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أرارة ری علا أطيفت + 


قال شیخنا الامام العالم الزاهد الورع حى الدين بحی بن شرف بن 
مرى بنحسن بن حسين بن حزام النووی رحمه اللہ تعالى أمين 

امد لله البر الجواد . الذى جلت نعمه عن الاحصاء والاعداد . خالق اللطف والارشاد . 
الحادى الى سبيل الرشاد . الموفق بكرمه لطرق السداد . ال مان بالاعتناء بسنة حبيبه وخليله 
عبده ورسوله صلوات اللہ وسلامه عليه وعل من لطف به من العباد . الخصص هذه الامة 
زادها الله شرفا بعل الاسناد . الذى لم یش ركبا فيه أحد من الام على تكرر العصور والاباد . 
النی نصب لحفظ هذه السنة المكرمة الشريفة المطهرة خواص من الحفاظ النقاد . وجعلهم 
ذابین عنہا فى جميع الازمان والبلاد . باذلين وسعہم فى تبيين‌الصحة من طرقماوالفساد . خوفا 
من الانتقاص منها والازدياد . وحفظا ما على الامة زادها اللہ شرفا الى يوم التناد . مستفرغين 
جھدم فى التفقه فى معانہا واستخراج الاحكام واللطائف منہا مستمرین على ذلك فى جماعات 
وآحاد . مبالغين فی بیانہا وایضاح وجوهها بالجد والاجتہاد . ولا ہزال على القیام بذلك 
حمد اللہ ولطفه جمساعات فى الاعصا رکلہا الى انقضاء الدنيا واقبال المعاد . وان قلوا وخملت 
بلدان منهم وقربوا من النفاد . أحمده أبلغ حمد على نعمه خصوصا عل نعمة الاسلام ورس 
جعلنا من أمة خير الاولین والآخرين . وأ كرم السابقين واللاحقین . عمد عبده ورسوله 
وحبيبه وخايله خاتم النييين . صاحب الشفاعة العظمى ولواء الد والمقام انحمود سیدالرسلین . 
الخصوص بالمعجزة الباهرة المستمرة على تكررالسنين . التى تحدی بها أفصح القرون وآخم 
ها المنازعين . وظہر بها خزی من ل ينقد لها من المعاندين . ا حفوظة من أن يتطرق الها 
تغيير اللحدین . أعنى بها القرآن العزي زكلام ربنا الذى نزل به الروح الآمين . على قلبه 
ليكونمنالمنذرين . بلسان عری‌مبین . والمصطق بمعجزات آخر زائدات عل الألف وا ئین . 
وبجوامع الكلم وسماحة شريعته و وضع اصر التقدمین . المكرم تفیل أمته زادها الله شرف 


مدمه ۳ 


على الام السابقين . و بكونأعحابه رضى الله عنهم خير القرون الكائنين . و بأنهم کلہم مقطوع 
بعدالتہم عند من يعتد به من علبا* المسلمين . و عل اجماع آمته حجة مقطوعا ہا کالکتاب 
امین . وأقوال أسصحابہ النتشرة من غير مخالفة لذلك عند العلماء ا حققین . امخصوص بتوفر 
دواعی أمته زادها الله شرفا على حفظ شریعته وتدو ينها ونقلہا عن الحفاظ المسندين . وأخذها 
عن الحذاق التقنین . والاجتہادف ٹبینہاللسترشدن . والدؤوب ف تعليمبا احتسابا أرضا رب 
العالمین . والمبالغة فى الذب عن منباجه بواضح الآدلة وقع الملحدين والمبتدعين . صلوات 
الله وسلامه عليه وعلی سائر النبین . وآلكل 0 والتابعين. وسائر عبادالته الصالحين . 
ووفقنا للاقتداء به دائتمین ۰ فىأقواله وأفعاله وسائر أحواله مخلصين مستمرين فذلك دائبين . 
وأشبد أن لا إله الا الله وحده لاشر یك لہ أقراراً بوحدانيته . واعترافا ما يحب على الخلق 
كافة من الاذعان لربوييته . وأشبد أت مدا عبده و رسوله المصطن من بريته . والخصوص 
پشمول رسالته وتفضيل أمته . صلوات اللہ وسلامه عليه وعل آله وأصحابہ وعترته ٠‏ 

ما یسد فان سس بلطم من آفضل القرب وأجل الطاعات . وم آنواع الخير وآ كد 
السادات . وأولى ما آنفقت فيه نفائس الاوقات . وشر فى ادرا که والقكن فيه أصماب 
ال نفس الرکیات . و بادر الى الاہتمام به السارعون الى الخيرات . وسابق الى التحلى به مستبقو 
الکرمات . وقد تظاهر على ماذکرته جل من الایات الكريمات والاحادیث الصحيحة 
الشپورات . وأقاو يل السلف رضی الله عنهم النيرات . و لاضرو رة الى ذکرها هنا لکونہا 
من الواضحات الجليات . ومن آهم آنواع العلوم تحقيق معرفة اللأحاديث النبویات . آعنی‌معرفة 
متونها حیحہا وحسنها وضعیفہا متصلبا ومرسلپا ومنقطعبا ومعضلبا ومقلوبہا ومشپورها 
وغریما وءزيزها متواترها وآحادها وآفرادها معروفها وشاذها ومنكرها ومعللپا وموضوعبا 
ومدرجپا وناسخہا ومنسوخبا وخاصبا وعامہا وہ لہا ومبينها ومختلفہا وغیر ذلك من أنواعبا 
العروفات . ومعرفة علم الأسانيد أعنى معرفة حال رجالھا وصفاتهم المعتبرة وضبط أسمائہم 
وأنسابهم ومواليدهم ووفياتهم وغير ذلك من الصفات . ومعرفة التدليس والمدلسين وطرق 
الاعتبار والمتابعات . ومعرفة حك اختلاف الرواة فى الاسانید والمتون والوصل والارسال 
والوقف والرفع والقطع والانقطاع وزيادات الثقات . ومعرفة الصحابة والتابعين وأتباعهم 


5-5 عه 


٤‏ مقدمة 


وأتباع أتباعهم ومن لعدثم رضى اللہ عنہم وعن سائر المؤمنين والمؤمنات . وغير ما ذکرته من 
علومہا المشبورات . ودلیل ما ذکرته أن شرعنا مبنی على الكتاب العزيز والسنن المرويات . 
وعلى السئن مدارأ كثر الاحكام الفقهيات . فان أ كثرالآيات الفروعیات بملات . ویانہا 
ف السنن الحيات . وقد اتفق العلماء على أن من شرط الجتبد من القاضی والفتی أن بکون عالما 
بالاحاايث الحکمیات . فثبت بما ذکرناہ أن الاشتغال بالحديث من أجل العلوم الراجحات . 
وأفضل أنواع الخير وآ كد القربات . وكيف لا يكون كذ لك وهومشتمل مع ماذكرناه على 
بیان حال أفضل الخلوقات . عليه من اللہ الكريم أفضل الصلوات والسلام والبركات . ولقد 
کان اً کث اشتفال العلماء بالحديث فى الاعصار الخاليات . حتى لقد كارن يجتمع فى مجلس 
الحديث من الطالبين ألوف متكاثرات . فتناقص ذلك وضعفت اهم فلم ببق الا آ ثارمن آثارم 
قليلات . والله المستعان على هذه المصيبة وغيرها من البلیات . وقد جاء فى فضل احاء السئن 
ارات ادت معروفات مشہورات . فينبغى الاعتناء بعلم الحديث والتحريض 
عليه لما ذكرنا من الدلالات . ولكونه أيضاً من النصيحة لہ تعالی وکتابہ ورسوله صلل 
الله عليه وس وللاعة والسامین والمسلمات . وذلك هو الدین‌کیا صح عن سيد البریات . 
صلوات الله وسلامه عليه وعلى آله وبه وذريته وأزواجه الطاهرات . ولقد أحسن القائل 
من جمع أدوات الحديث استنار قابه واستخرج كنوزه الخفيات . وذلك لكثرة فوائده 
البارزات والکامنات . وهو جدير بذلك فانه کلام آفصح ا خلق ومن أعطى جوامع الکلیات . 
صل الله عليه وسل صلوات متضاعفات . وأصح مصنف ف الحديث بل فى العم مطلقا 
الصحیحان للامامين القدوتین . أنى عبدالته مد بن اسماعیل البخارى . وأنى الحسین مسار بن 
الحجاج القشيرى . رضى الله عنما فلم يوجد لیا نظیر فی المؤلفات . فينبغى أن يعتتى بشرحہما 
وتشاع فوائدهما ويتلطف فی استخراج دقائق العلوم من متونہما وأسانيدهما لما ذکرنا من 
الحجج الظاهرات . وأنواع الآدلة التظاهرات : فأما صحیح البخارى رحه اللہ فقد جعت 
فی شرحه جملا مستکثرات . مشتملة على نفائس من آنواع العلوم بعبارات وجيزات . وأنا 
مشمر.فى شرحه راج من اللہ الكريم فی اتمامه ا معونات : وأما صحیح مسل رحمه اللہ ققد 
استخرت الله تعالى الكريم الرؤف الرحيم ف جع کتاب فى شرحه متوسط بین امختصرات 
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والمسوطات . لامن ا ختصرات ال خلات . ولا من المطولات المملات. ولولا ضعف الحم 
وقلة الراغبين وخوف عدم انتشار الكتاب لقلة الطالبين للمطولات . لبسطته فبلغت به ما يزيد 
على مائة من امجلدات . من غير تکرار و لازیادات عاطلات . بل ذلك لكثرة فوائده وعظم 
عوائده الخفيات والبارزات . وهو جدير بذلك فانه کلام آفصح الخلوقات . صل الله عليه 
وسل صاوات دائمات . لكنى آقتصر عل التوسط وأحرص على ترك الاطالات . وأوثر 
الاختصار فی كثير من ا حالات . فأذكر فيه ان شاء اللہ جملا من علومه الزاهرات . منأحكام 

ركبو التروع :وا لاا ما والاشارات اازهدیات را قان آصول القواعد - 
الشرعیات . وايضاح معانی الالفاظ اللغوية وأسیاء الرجال وضبط الشکلات ٠‏ و بیان أسما“ 
ذوى الکنی وأسماء با" الابناء والمبہمات . والتنبيه على لطيفة من حال بعض الرواة وغير#من 
المذكورين فى بعض الاوقات . واستخراج لطائف من خفيات عل الحديث من المتون 
والاسانید الستفادات . وضبط جمل من الاسماء المؤتلفات وا ختلفات . واجمع بين ال حادیث 
التى تختلف‌ظاه را و يظن بعض من لاصحقق صناعتى الحديث والفقه وأصوله کونها متعارضات . 
وأنبه على ماعضرنى فى ا حال فى الحديث من السائل العملیات . وأشير الى الأدلة فی کل ذلك 
اشارات . الا فمواطن الحاجة الى البسط الضرورات . وأحرص فى جميع ذلك على الايحاز 
وایضاحالعبارات . وحيث أنقلشيئاً م نأسماء الرجال واللغة وضبط المشكل والاحکام والعانی 
وغيرها من المنقولات . فارے كان مشبوراً لا أضيفه الى قائليه لكثرتهم الا نادراً لبعض 
المقاصد الصالحات . وان كان غر يبا أضفته الى قائليه الا أن أذهل عنه فى بعض المواطن لطول 
الكلام أوكونه مما تقدم بيانه فى البواب الماضيات . واذا تکرر ا حدیث أو الاسم أو 
اللفظة من اللغة ونحوها بسطت المقصود منه فى أول مواضعه واذا مررت عل الموضع الآخر 
ذكرت أنه تقدم شرحه و بيانه فى الباب الفلانى من الأأبواب السابقات . وقد أقتصر على بیان 
تقدمه من غير اضافة أو أعيد الكلام فيه لبعد الوضع الأول أو ارتباط كلام أو نحوه أو غير 
ذلك من الصا المطلوبات . وأقدم فى أول الكتاب جملا من المقدمات . مما بدظ النفع 
به ان شاء اللہ تعالى و تاج اليه طالبو التحقيقات . وأرتب ذلك فى فصول متتابعات . ليكون 
أسبل فى مطالعته وأبعد من السامات . وأنا مستمد المعونة والصيانة واللطف والرعاية من الله 


الكرم رب اللأرضين والسموات . مبتهلا اليه سبحانه وتعالى أن يوفقنى ووالدى ومشابخی 
وسائر أقارنى وأحبانى ومن أحسن البناسن‌النبات . وأن پیسر لنا الطاعات . وأن مبدينا ها 
دائما فى ازدیاد حتى ا بات . وأن یود علينا برضاه وحبتہ ودوام طاعته وا جع بيننا فی دار 
كرامته وغير ذلك من آنواع السرات . وآن ینفعنا آجعین ومن يقرأ ف هذا الکتاب به وأن 
بچزل لنا المثوبات . وأن لابنزع منا ما وهبه لنا ومن به علينا من الخيرات . وأن لايجعل شيئاً 
من ذلك فتنة لنا وأرس يعيذنا من كل شىء من الخالفات . أنه بجيب الدعوات . جزيل 
العطيات : اعتصمت بالقہ . توكلت على الله ٠‏ ما شاء الله . لاقوة الا بالله . لا حول ولاقوة 
الا بالته . وحسى الله ونم الوكيل . وله ا مد والفضل والنة والنعمة . وبه التوفيق واللطف 
والمداية والعصمة 


فصل ف بان اسناد الكتاب وحال رواته منا الیالامام مسلم رضی اللہ عنه مختصراً 


آما اسنادی نت فأخبرنا جع صحیح الامام مدل بن الحجاج رحمه الله الشیخ الا مین العدل 
الرضى أبو اسحاق ابراہم س أنى حفص عير بن مضر الواسطى رجه وت دمشق حاها اللہ 
وصانہا وسائر بلاد الاسلام وأهله . قال أخبرنا الامام ذوالکی آبو القاء م أبو بكر آبوالفتح 
منصور بن عبدالمنعم الفراوى . قال أخبرنا الامام فقيه ا حرمین أبو جدى عبدالته مد بن 
الفضل الفراوى . قال أخبرنا أبو الحسين عبدالغافر الفارسی . قال انا آبو أحمد محمد بن عيسى 
الجاودى . قال انا أبو اسحاق ابراه بن مد بن سفيان الفقيه انا الامام أبو الحسین مسا بن 
الحجاج رحمه اللہ وهذا الاسناد الذی حصل لنا ولاهل زماننا من يشاركنا فيه فى نہایة منالعلو 
عمد الله تعالى فیننا وبين مسار ستة . وكذلك اتفقت لنا هذا العدد رواية الکتب الاریعة 
اتی هى تمام الكتب الخنسة التى هى صول الاسلام أعنى حيحى البخارى ومسا وستن آی 
دواد والترمذى والنساق. وكذاك وقع لناهذا العدد مسندا الامامين آبوی عبدالقہ أحمد بن 
حنبل ومد بن يزيد أعنى بن ماجه و وقع نا أعلى من هذه الكتب وان كانت عالية موطاً 
الامام أنى عبد اللہ مالك بن أنس فیننا وبینہ رحمەاللہ سبعة وهو شيخ شیوخ المذ كوري ن كلهم 
فتعلو روایتنا لاحادیثه برجل وہ المد والمنة وحصل فى روایتنا لس لطفة وهو أنه اسناد 


حال رواة الکتاب ۷ 


مسلسل بالنيسابوريين وبالمعمرين فان روات كلهم معمرون وکاہم نیسابوریون من شیخنا أنى 
ق الى مسلم وشيخنا وان کان واسطا فقد آقام بنيسابور مدة طويلة والله اعم 

أمابيان حال رواته فيطولالكلام فتقصىأخبارم واستقصاء اجام لکن نقتصر عل‌ضبط 
آسمانهم وأحرف تتعلق محال بعضهم RE‏ أبواسحاق فکان من أهل الصلاح والمنسوبين 
الالخير والفلاح معروفا بكثرة الصدقات وانفاق ا مال فی وجوه المكرمات ذا عفافوعادة 
ووقار وسكينة وصیانقبلا استکبار . توفى رحمهالله بالاسكندرية اليوم السابع من رجب سنة 
آریع وستین نات وأماشيخ شیخنا فهو الامام ذو الکن أبو القاسم أبو بكر أبو الفتم 
منصور بن عبدالم بن عبدالل بن مد وکا ا حر ۸ت 
الصاعدى الفراوى ثم النيسا بودى منسوب الى فراوة بليدة من غر خراسان وهو بفتح الفاء 
وضمہا فاما الفتح فهو ا مشہور المستعمل بین أهل الحديث وغيرم وكذا حك الشیخ الامام 
الحافظ أبو مرو بن الصلاح رحه | لله أنه مع شيخه منصوراً هذا رضی اللہ عنه بقول انه 
الفراوى بفتح الفاء وذکرہ ےپ ا رہ وکذا + ام 
أيضا غير السمعانی وكان منصور هذا جليلا شم شيخا مكثراً ثقة کو ح السماع روى عن أببه 
وجده وجد أبيه أ أنى عبداقہ محمد بن الفضل لطر مولدہ فشر رمضان سنة اثنتين 
وعشرين وخمسمانة وتوفى بشازیاخ نیسابورفی شعبان سنة تمان وستائة . وأما أبو عبدالله 
الفراوی فهو ممد بن الفضل جد ای منصور النيسابورى وقد تقدم نمام نسبه فى نسب أبن 
ابن ابنه منصور . کان أ بو عبدالته هذا الفراوى رضىالته عنه اماما بارعا فى الفقه والاصول 
وغيرهما كثير الروايات بالاسانبدالصحرحة العاليات رحلت اليه الطلبة من الاقطار وانتشرت 
الروایات عنه فما قرب و بعد من الامصار حتی قالوافيه للفراوی ألف راوى وكان بقال له 
فقیه الحرم لاشاعته ونشرہ العل بمكة زادها اللہ فضلا وش رفا ذکرہ الامام الحافظ بو الا 
الدمشق المعروف بابن عسا کر رضی اله عنہما فأطنب فی الثناء عليه بما هو أهله ثم روى 

عن أن اسین هيد الغافر آنه ذکره فقال هو فقبه ۳ البارع فى الفقه والأصول الحافظ 
القواعد نشأ بين الصوفية فى حجورم و وصل اليه بركات أتفاسهم وسمع لتصانیف والاصول 
من الامام زین الاسلام ودرس عليه الاصول والتفسير ثم اختلف الى جلس امام الحرمين 
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لسع ہے ےج 2 
ولازم درسه ماعاش وتفقه عليه وعلق عنه الٗاصول وصار من جملة المذكورين من أصعابهوخرج 
حاجا الى مكة وعقد اجلس ببغداد وسائر البلاد وأظہر العلم ارعان وكان منه بهما آثروذکر 
ونشر للعلم وعاد الى نیسابور وماتعدی قط حد العلماء ولا سيرة ااصال حین من التواضع والتبذل 
فى الملابس والمعايش وتستر بكتابة الشر وط لاتصاله بالرمرة الشحامية مصاهرة لصون بها 
عرضه وعلله عن توقع الارفاق . و يتباغ ما يكتسبه منها فى أسباب المعيشة من قورنس 
الارزاق . وقعد للتدريس ف الدرسة الناصخة وافادة الطلبة فما وقد مع المسانيد والصحاح 
وأكثر عن مشایخ عصره وله مجالس الوعظ والتذكير الشحونة بالفوائد والمبالغة فى النصح 
وحكايات ا مشایخ وذكر أحواہم . قال الحافظ أبوالقاسم : والىالامامجمدالفراوىكانت رحاق 
الثائیة لأنه كان المقصود بالرحلة فى تلك الناحية لما اجتمع فيه من علو الاسناد و وفورالعلم . 
وصفة الاعتقاد وحسن الخلق ولين الجانب والاقبال بكليته على الطالب فأقت فى حبته سنة 
کاملة وغنمت من مسموعانه فوائد حسنة طائاة وکان مكرما موردی عليه عارفا بحق قصدی اليه 
وعرض عرضة فى مدة مقامی عنده ونهاه الطبيب عن القكين من القراءة عليه فيا وعرفه أن 
ذلك را کان سیا لزيادة تأله فقاللا أستجي ز أن أمنعہم من القراءة ورا أ کون قدحبست 
فى الدنيا لاجلهم وكنت أقرأ عليه فى حال مرضه وهو ملق على فراشه ثم عوفى من تلا مرضة 
وفارقته متوجها الى هراة فقال لى حين ودعته بعد أن أظهر ا جرع لفراق: و ری لائلتق بعد 
هذا فکان کا قال خاءنا نعيه الى هراة وكانت وفاتہ فى العشر الاواخر من شوال سنة ثلاثين 
وخمسمائة ودفن ق‌ترية ألى بكر بن خزيمة رضى اللہ عنهما. وذكر الحافظ أيضا جملا أخرى من 
مناقه حذقتها اختصاراً . وذکر أبوسعيد السمعانی أنه سأل أباعبدالله الفراوى هذا عن‌مولده 
فقال مولدی قدو | سنة احدی وأربعين وأربعائة قال غيره وتوف نوم ال خیس الحادى أو 
الثانى والعشرین من شوال سنة ثلاثين وخمصهائة قال الحافظ الشیخ آبوعمرو رحمه الله له قعل 
الذهب كتاب انتخبت منه فوائد استغربتہا ومع صحیح مسر من عبد الغافر فى السنة التی توفى 
فہا عبدالغافر سنة تمان وأربعین وأربعائة بقراءة أفى سعيد الیحیری ره الله ورضی عنه . 
وآما شيخ الفراوى فهو آبو الحسين عبدالغافر بن عمد بن عبدالغافر بن مد بن محمد بن‌سعید 
الفارسى الفسوی ثم النیساہوری التاجر وكان سماعہ صحیح مسلم من الجلودى سنة مس وسٹین 
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اة ذكره ولد ولده أبو الحسن عبدالغافر بن اسماعیل بن عبدالغافر الفارسی الاديب الامام 
1 أبن ائحدث ان الحدث صاحب التصانيف كذ بل تاريخ نيسابور وكتاب مع الغرائب 
والفیم لشرح غريب سصحیح مسار وغیرها فقال كان شیخا ثقة صال حا ضائنا محظوظا من الدين 
والدنیا بجدودا فى الرواية على قلة ساعه مشہوراً مقصوداً من الآفاق مع منه الائمة وااصدور 
وقرأ الحافظ الحسن السمرقندی عليه صحیح مس نيفا وثلاثين مرة وقرأه عليه أبو سعيد 
البحيرى نيفا وعشرين مرة ومن قرأه عليه من مشاهير الانمة زین الاسلام أبو القاسم يعنى 
القشيرى والواحدى وغيرهما استكمل خمسا وتسعين سنة وألحق أحفاد الاحفاد بالاجداد 
وتوفی یوم افلا ودفن بوم ار بعا السادس من شوال سنة ان بارس وأريماة. قال 
غیرہ و لد سنة ثلاث وخمسين وثلژمائة ومع منه أئمة الدنيا من الغرباء والطارئين والبلدیین و بارك 
اللہ سبحانه وتعالى فى سماعه و روايته مع قلة سماعہ وكان المشهور برواية صحیح مسلم وغريب 
الخطانى فى عصره ومع الخطانى وغيره من أهل عصره رحمه اللہ ورضى عنه . وآماشیخ الفارسی 
فهو أبو أحمد مد بن عيسى بن مد بن عبدالرحمن بن عمرويه بن منصور الزاهد النیساہوری 
الجلودى بضم الم بلا خلاف قال الامام أبو سعيد السمعانی هو منسوب الى ا جاوذ المعروفة 
جمع جلد قال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح رحمہ اللہ عندى أنه منسوب الى سک الجلوديين ٠‏ 
بنیساہورالدارسة وهذا الذى قاله الشيخ أبو عمرو يمكن حمل كلام السمعانی عليه وانما قلت 
ان الجلو دی هذا يضم ام بلا خلاف لان ابن السكيت وصاحبه ابن قتيبة قالا فى كتابهما 
المشهورين أن الجاودى بفتح الجبم منسوب الى جلود اسم قرية بافريقية وقال غيرهما انه بالشام 
وأراد أن من نسب الى هذه القرية فهو بفتح الج لکونہا مفتوحة وأما أبو أحمد هذا الجلودى 
فليس منسوبا اى هذه القرية فليس فبا قالاه مخالفة لما ذكرناه وال . قال الحاكم أبوعداللّه 
كان أبو أحمد هذا الجلودى شیخا صا حا زاهدا من كبار عباد الصوفية حب أ كابر ا مشایخ من 
أهل الحقائق وكان ينسخ الکتب و یا کل من كسب بده مع أبا بكر بن خزيمة ومن کان قبله 
۱ وكان بنتحل مذهب سفيان الثورى و يعرفه تو رحمه الله يوم الثلاثاء الرابع والعشرين من 
ذى الحجة سنة مان وستین وثكائة وهو أبن ماين سنة قالالحا م وختم لوفاته سماع صحیم 
مس وکل مرن حدث به بصدہ عن ابراه بن مد بن سفيان وغيره فلیس بثقة والقہ آعل 


دعام 


۱۰ الا الات 


وأما شيخ الجاودى فهو السيد الیل أبو اسحاق ابراهم مھا سا اک 
الزاهد اتود العابد قال الحا كم أبوعيدالله بن البيع سمعت محمد بن يزيد العدل يقولكان ابراہیم 
ابن مد بن سفيان مجاب الدعوة قال الحا وسمعت أبا مرو بن نجید يقول انه کات من 
الصالحين قال الحا کر کان ابراهم بن سفیان من العباد ا جتہدین ومن الملازمين مسب بن الحجاج 
وكان من أصحاب أيوب بن الحسن الزاهد صاحب الرأى يعنى الفقيه الحننی مع ابراههم بن 
سفیان با حجاز ونیسابور والری والعراق قال ابراهيم فرغ لنا مسار من قرا*2 الات فى شين 
رمضان سنة سبع وخمسين ومائتين قال الحاکم مات ابراہیم فی رجب سنة تمان واكمائة رحمه اللہ 
ورضى عنه . وأما شيخ ابراهم بن مد بن سفيان فو الامام مسا صاحب الكتاب وهو 
7 الحسين مسل ن الحجاج بن مس القشيرى نسبا النیساہوری وطنا عرف صلسة وهو أحد 
أعلام أئمة هذا الشان . وكبارالمبرزين فيه وأهل الحفظ والاتقان . والرحالين فى طلبه الى 
أئمة الاقطار والبلدارن . والعترف لہ بالتقدم فيه بلا خلاف عند أهل الحذق والعرفان ٠‏ 
والرجوع الى كتابه والمعتمد عليه فى كل الأزمان . مع خراسان بحی بن حى واسحاق بن 
راهويه وغيرهما و بالری محمد بن مهران امال بالجهم وأبا غسان وغیرهما و بالعراق أحمد بن‌حنبل ‏ 
وعبد الله بن مسلبة القعنی وغيرهما و با لجاز سعيد بن منصور وأبا مصعب وغیرہما و عصر 
عمرو بن سواد وحرملة بن بحی وغبرهما وخلائق كثيرين . روی عنہ جاغات من کار أئمة 
عصرہ وحفاظه وفہم جماعات فى درجته فم أبو حاتم الرازی وموسی بن هارون وأحمد بن 
سلبة وأبو عیسی الترمذى وأبو بكر بن خزبمة ويحىبن صاعد وأبوعوانة الاسفراينى وآخرون 
لاعصون وصنف مسل رحه الله فى عل الحديث کتبا كثيرة منها هذا الکتاب الصحیح الذی 
من الله الكريم وله ا جد والنعمة والفضل والمنة به على المسلدين ۰ وأبق لمسلم به ذکرا جميلا 
وثناء خسنا الىيوم الدين . ومنها كتاب المسند الکبیر على أسماء الرجال وكتاب الجامع الکبیر 
عل الآبواب و کتاب‌العلل وكتاب أوهام الحدثين وكتاب القَییز وكتاب من ليسله الا راو 
واحد وكتاب طبقات التابعين وكتاب الخضرمین وغير ذلك . قال ال ما کر أبوعبدالہ حدثنا 
7 الفضل ممد بن ابراه قال سمعت أحمد بن سلبة يقول رأيت آبا زرعة وأباحاتم يقدمان 
مسا بن الحجاج فى معرفة الصحیح على مشايخ عصرهما وفی رواية فى معرفة الحديث ۰ قلت 


حال رواء الکتات ١١‏ 


ومن حقق نظره فى حیح مسا رجه اللہ واطلع على ما أودعه فى أسانيده وترتيبه وحسن سياقته . 
وبدیع طريقته . من نفائس التحقيق . وجواهر التدقیق . وأنواع الورع والاحتیاط والتحری 
فى الرواية وتلخيص الطرق واختصارها ٠.‏ وضبط متفرقہا وانتشارها . وكثرة اطلاعه واتساع 
روابته . وغير ذلك عا فيه من ا حاسن والاتجوبات . واللطائف الظاهرات والخفيات . ع 
أنه امام لابلحقه من بعد عصره . وقل من يساويه پل يدانيه من أهل وقته ودهره ٠‏ وذلك 
فضل الله تیه من يشاء واللہ ذو الفضل العظم . وأنا أقتصر من آخباره رضى الله عنه على هذا 
القدر فان أحواله رحمه اللہ ومناقه لانستقصی لبعدها عن أن تحصى وقد دالت ما ذکرت من 
الاشارة الى حالته على ما أهملت من جميل طريقته واللہ الكريم أسأله أن بجزل فى مثوبته وأن 
بجمع بيننا ويينه مع أحائنا فى دارکرامته بفضله وجوده ولطفه ورمتہ وقد قدمت أنى أوثر 
الاختضان و اجاخز التطویل ا مل والا کثار . توفی مسل رحمه الله بنيسابور سنة احدى 
وستين ومائتین . قال اما أبوعبدالته بن البیع فى حكتاب المركين لرواة الاخبار : معت 
أباعبد اللہ بن الاخرم الحافظ رحمه اللہ بقول توف مسار بنالحجاج رحه اه عشية الاحد ودفن 
يوم الاثنين نس بقين من رجب سنة احدى وستين ومائتین وهو أبن مس وخمسين سنه 
رحمه الله ورضی عنه 
فصل . فیح مسل رمه اللہ فى نہایة من الشپرة وهو متواثر عنه من حيث أجملة فالعم 
القطعى حاصل بأنه تصنیف أن الحسين مسل بن ا حجاج وأمامن حیث الرواية ا متصلة بالاسناد 
المتصل سل فقد انحصرت طريقه عندہ فى هذه البلدان وال زمان فى رواية ی اسحاق ابراهم 
ان مد بن سفيان عن مسلم ويروى فى بلاد الغرب مع ذلك عن أنى مد أحمد بن عل القلانسى 
عن مسا ورواہ عن ان سفیان جماعة منہم الجلودى وعن ا جلودی جماعة منہم الفارسی وعنه 
. جماعة مهم الفراوی وعنه خلائق منهم منصور وعنه خلائق منم شخنا آبو اسحاق . قال 
الشیخ الامامالحافظ أبو عمرو بن الصلاح رحه الله : وأما القلانسی فوقعت روایته عند أهل 
الغرب ولا رواية له عند غيرم دخات روايته اليه من جهة 5 عبدالله محمد بن بھی ن الحذاء 
القيمى القرطی وغيره سمعوها بمصرمن أن العلا“ عبدالوهاب بن عیسی بن عبدالرن بن ماهان 
لبندادی . قال حدثنا أبو بكر أحمد بن مد بن بی الاشقر الفقيه على مذهب الشافعى . قال 
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ما او عمد القلانسی . قال حدثنا مس الا ئلانة آجراء من آنعر الکتاب ایاعر“ 
الافك الطويل فان با العلاء بن ماهان کان يروى ذلك عن ای أحمد الجاودى عن أنى سفيان 
عن مسال رضی الله عنه 

فصل . قال الشیخ الامام الحافظ آبوعمرو عثمان بن‌عبدالرحمن المروف بان الصلاح 
رمہ الله : اختاف النسخ فى رواية الجلودى عن ابراهم ن سفيان هل هی بحدثنا ابراهيم أو 
أخبرنا والتردد واقع فى أنه مع من لفظ ابراههم أو قرأه عليه فاللاحوط أن يقال أخبر نا أبراهيم 
حدثنا ابراهم فیلفظ القارىء ما على البدل . قال وجائز لنا الاقتصارعل أخبرنا فانه كذلك _ 
فا نقلته من ثبت الفراوى من خط صاحبه عبد الرزاق الطبسى وفم| انتخبته بنيسابور من 
الكتاب من أصل فيه سماع شيخنا المؤيد وهو ذلك بخط الحافظ أى القاسم الدمشق 
العسا کری عن الفراوی وف غير ذلك وأيضا خع التردد ف ذلك ااصبر الى آخبرنا لان کل 
تحديث من حيث الحقيقة اخبار وليس کل اخبار تحدیٹا 

فصل قال الشیتخ الامام آبو مرو بن الصلاح رضی الله عنه اعل آن ارام ن سفيان 
فی الكتاب فائتا لم يسمعه من مسل يقال فبه أخبرنا ابراه عن مسا و لا بقال فيه أخبرنا 
مسلم ولاحدثنا مسلم وروایته لذلك عن مس اما بطريق الاجازة واما بطريق الوجادة وقدغفل 
أكثر الرواة عن تببين ذلك وتحقيقه فى فہاریسہم وتسمیعاتہم واجازاتہم وغيرها بل يقولون 
فى جميع الکتاب أخبرنا راهم قال أخبرنا مس وهذا الفواتف ثلاثةمواضع محققة فى أصول 
معتمدة. فأولها فى کتاب ا حج فی باب الحلق والتقصير حديث ان عمر رضى الله عنہما اس 
رسول اللہ صل الته عليه وسلم قال رحم الله امحلقین برواية ان نمير فشاهدت عنده فى أصل 
الحافظ أ والقاسم الدمشق بخطه ماصورته آخبرنا أبواسحاق ابراهم بن مد بن سفيان عن مسل 
قال حدثنا ان نمي رحدثنا أبى حدثنا عبیدالل بن عمر الحديث . وکذلك فی‌اصل خط الحافظ 
5 عام العبدری الا أنه قال حدثنا أبؤ اسحاق وشاهدت عندہ فى أصل قدیم 20 5 
أحمد الجاودى ما صورته من هاهنا قرأت على 5 أحمد حدنک ابراههم عن مسلم وكذا كان فى 
كتابه الى العلامة . قال الشيخ رحمه اللہ وهذه العلامة ھی بعد تمان ورقات أو نحوها عند 
أول حدیث ابنعمر رضى الله عنہما أن رسول‌انته صلی اللہ عليه وس کان اذا استوى عل بعيره 
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غارجا الى سف ركبر لاتا وعندها فى الاصل المأخوذ عن الجلودى ماصورته الى هنا قرأت 
عليه يعنى على الجلودى عن مسلم ومن هنا قال حدثنا مسلم وف أصل الحافظ أنى القاسم عندها 
عخطه من هنا يقول حدثنا مسلم والى هنا شرك . الفائت الثانى لابراهم أوله فى أول الوصايا قول 
مسلم حدثنا أبو خيثمة زهير بن حرب ومد ر بن المثتى واللفظ حمد بن ن المثنى ی اف ا ر 
7 اي“ مسلم له شی“ يريد آن بوصی ۳ ا ی قوله فى آخر حديث رواہ فى قصة حويصة 
وخيصة فالقسامة حدثنی اسحاق بن منصور آخبرنا بشر بن عمرو قال سمعت مالك بن نس 
الحديث وهو مقدار عشر ورقات فی الاصل المأخوذ عن الجلودى والاصل الذى بخط 
الحافظ أنى عام العبدرى ذكر اتهاء هذا الفوات عند أول هذا الحديث وعود قول ابراهم 
حدثنا مسب وق أصل الحافظ أ ىالقاسم الدمشق شبه التردد فى أنهذا الحديث داخل فالفوات 
أو غير داخل فيه والاعتماد على الاول . الفائت الثالث أوله قول مس فى أحاديث الامارة 
والخلافة حدثنى زھیر بن حرب حدثنا شبابة حديث 5 هر برة رضى الله عنه عن النى صل الله 
عليه به وس اما الامام جنة وبمتد الوقوله فى کتاب الصیدوال بانج حد ہنا مد بن مهران‌الرازی 
حدثنا أبوعبداللّه ماد بن خالد الخياط حديث آی تعلبة الاشنى اذا رميت سبمك فن أولهذا 
الحديث عاد قول ابراهم حدثنا مسال وهذا الفوات ڑا .وهو نحو تمان عشرة و رقة وق 
أوله خط الحافظ الكير أنى حازم العبدری النيسابورى وكان یروی الكتاب عن مد بن 
يزيد العدل عن ابراه ماصورته من هنا يقول ابراهم قال مسلم وهو فى الأصل ال أخوذ عن 
الجلودى وأصل یعاس العبدرى وأصل أى القا سم الدمشتی بكلمة عن وهكذا فالفائت الذی ‏ 
تق الاصل المأخوذ عن الجلودى واصل أى عاص العبدرى وأصل 5 القاسم وذلك 
حتمل کو نه روى ذلك عن مسلم بالوجادة و حتمل الاجازة ولكن فى بعض النسخ التصريح 
ٹی بعض ذلك أوكله ہکون ذلك عن مس بالاجازة والله اعل . هذا آخر كلامالشيخ رمه اللہ 
ات۸ قال الشیخ الاما م أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله : اعم أن الرواية بالاسانيد 
التصلة ليس القصود منہا فى عصرنا و كثير من الاعصار قبلہ اثبات مایروی اذ لا يخاو اسناد 
مها عن شيخ لايدرى مایرویہ ولا يضبط مافى كتابه ضبطا يصلح لان يعتمد عليه فى شوته 
واما المقصو د مها ابقاء ساسلة الاسناد التى خصت ما هذه الامة زادها اللہ کرامة واذاكان 


١‏ الموازنة بين البخارى ومسل 


كذلك فسبيل من أراد الاحتجاج بحديث من صحیح مسا وأشباهه أن ينقله من صل مقابل 
على يدى ثقتين باصول صضبحة متعددة مرو بة بروایات متنوعة لیحصل له بذلك مع اشتهار هذه 
الکتب و بعدها عن أن تقصد بالتبديل والتحريف الثقة بصحة مااتفقت عليه تلك الاصول 
فقد تک تلك الاصول القابل با كثرة تتنزل منزلة التواتر أو منزلة الاستفاضة هذا کلام 
الشیخ وهذا الذى قاله مول على الاستحاب والاستظبار والافلا يشترط تعداد الأصول 
والروابات فان الاصل الصحيح المعتمد يكن وتکق المقابلة به واه أعل 

فصل . اتفق العلا رجہم الله على أن أصح الكتب بعد القرآن العزیز الصحیحان 
لغار ومسل وتلقتهما الامة بالقبول وكتاب البخارى أصمهما وأ كثرهما فوائد ومعارف 
ظاهرة وغامضة وقد صح أن مسلما كان من يستفيد من البخاری و يعترف بأنه ليسله نظيرفى 
عل الحد يث وهذا الذى ذكرناه من‌ترجیح كتاب البخارى هوالمذهب ا ختار الذى قاله ا مامیر 
وأهل الاتقان والحذق والغوص على آسراراحدیث . وقال أبوعلى الحسينبن عل النيسابورى 
الحافظ شيخ اما 5 عبدالله بن الببع : کتاب مس أصح ووافقه بعض شیوخ المغرب 
والصحیح الاول وقد قرر الامام الحافظ الفقيه النظار أبو بكر الاسماعيل رحمه اللہ فى كتابه 
المدخل ترجيح کتاب البخارى و رو ينا عن الامام أنى عبدالرحمنالنسائى رحمه اله أنه قالمافى 
هذه الكتب کہا أجود من كتاب البخارى . قلت ومن أخصر ماتر جح به اتفاق العلساء على 
أن البخارى أجل من مسل و عل بصناعة الحديث منه وقد اتتخب عليه ولخص ما ارتضاه فى 
هذا الكتاب و بق ف تبذيبه وانتقائه ست عشرة سنة وجمعه من ألوف مؤلفة من الاحاديث 
الصحيحة وقد ذكرت دلائل هذا كله فى أول شرح حیح البخارى وما ترجح به كتاب 
البخارى أن مسلما رحمه الله كان مذهبه بل نقل الاجماع فى أول صحیحہ أن الاسناد المعنعن له 
حم الموصول بسمعت عجرد کون ا معنعن والمعنعن عنه كانا فى عصر واحد وان لم یثبت 
اجتّاعبما والبخارى لابحمله على الاتصال حتى یثبت اجتماعبما وهذا المذهب يرجح كتاب 
البخارى وان كنا لاحم علىمسلم بعملہ فیصححہ بہذا المذهب لكو نه بجمع طر ةا كثيرةيتعذر 
معہا وجود هذا الحكم الذی جوزه واه أعل وقد انفرد مسل بفائدة حسنة وهی کو نه أسبل 
متناو لا من حيث انه جعل لكل حدیت موضعا واحداً بلق به جع فيه طرقه التى ارتضاها 
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واختار ذکرها وأو رد فيه آساننده المتعددة وألفاظه الختلفة فیسہل على الطالب النظر فی وجوهه 
واست‌ارها او حصل له الثقة بجميع ما أورده مسلم من طرقه بخلاف البخارى فانہ يذكر تلك 
الوجوه الخلتاق آبواب متفرقة متباعدة وکثیر منها يذكره فى غير بابه الذی يسبق الى الفهم 
أنه أولى به وذلك لدققة شهمه | البخارى منه فیصعب على الطالب جمع طرقه وحصول الثقة 7 
بجمیع ماذ کر ه البخاری من طرق هذا الحديث وقد رأيت جماعة من الحفاظ المتأخرين غلطوا 
ف مثل هذا فنفوا رواية البخاری آحادیث هى موجودة فى صحبحہ فى غير مظانها السابقة الى 
الفہم واللهأعلم . وماجاء فى فضل ع بح مسال ما بلغنا عن مکی بن عبدان أن حفاظ نیسابور 
أنه قال ممعت مسل بن الحجاج رض اللہ عنه يقول لو أن آهل الحديث یکتبون مائتی سنةالحد یت 
فدارم على هذا المسند یعنی حصحه قال ومعت مسلبا یقول عرضت كتاى هذا اعلى أنى زرعة 
الرازى فكل ما أشار أن له علة تركته و کل ما قال أ أنه صم ولیس له علة خرجته وذ كرغيره 
ما رواہ الحافظ أبو بكر الخطيب البغدادی باسنادہ عن مس رحمه الله قال صنفت هذا المسند 
لصح ح من شاه ألف حديث مسموعة 
فصل . قال اله شيخ الامام أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله شرط م مسال رمه اللہ تعا ی فى 
حه آن کون الحديث متصل الاسناد بنقل الثقة عن الثقة من أوله الى منتہاہ سا لما من 
الشذوذ والعلة قال وهذا حد الصحيح فكل حديث اجتمعت فيه هذه الشروط فهو حيحبلا 
خلاف بین أهل الحدیث وما اختلفوا فى کته من الأحاديث فقد کون سبب اختلافہم انتفاء 
شرط من هذه الشروط ویینہم خلاف فى | اشتراطه کا اذا كان بعض الرواة مستوراً أوكان 
الحديث مرسلا وقد کون سبب اختلافهم أنه هل اجتمعت فيه هذه الشروط أم انتنی بعضبا 
وهذا هو الأغلب فى ذلك کا اذا كان الحديث فرواته مناختلف فى كونه من شرط الصحيح 
فاذا كان الحديث رواته كلهم ثقاة غير أن فہم آبا الریر ال مثلا أو سبیل بن أنى صالح أو 
العلا ن عبد اخ اھ سس سرد 
على شرط البخارى لكون هو له عند مس من اجتمعت فہم الشروط المعتبرة ولم ثبت عند 
البخارى ذلك فیہم و كذا حال البخارى فما خرجه من حديث عکرمة مولى ان عباس‌واسحاق 
ان مد الفروی وعمرو بن م‌زوق وغیرہم من احتج بهم البخارى ول حتج بهم مس . قال 
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اما أبو عبد الله الحافظ النيسابورى فى كتابه المدخل الى معرفة المستدرك : عدد من خرج 
لهم البخارى فى الجامع الصحيح وم خرج لهم مسل أربمائة وأربعة وثلاثون شیخا وعدد من 
احتج م مسل فى المسند الصحیح ول حتج بهم البخاری ف الجامع الصحیح ستمائة وخمسة 
وعشرون شيخا والله أعل . وأما قول مسلم رجه اللہ فى صحيحه فى باب صفة صلاة رسول الله 
صل الله عليه وسلم : ليس كل شی“ صمي حعندى وضعته هبنا يعنىفى کتابه هذا الصحيح وایا ۱ 
وضعت هبنا ما أجمعوا عليه فشكل فقد وضع فيه أحاديث كثيرة مختلفا فى حتہا لکونہامن 
حديث من ذکرناہ ومن لم نذكره من اختلفوا فى ح3 حديثه . قال الشیخ وجوابه من وجھین 
أحدهما أن مراده أنه لم یضع فيه الا ماوجد عندہ فيه شروط الصحيح ا جمع عليه وان يظبر 
اجتماعہا فى بعض الاحاديث عند بعضہم . والثانی أنه أراد أنه لم يضع فيه ما اختلفت الثقات 
فيه فى نفس ا حدیث متنا أو اسنادا وم برد ما كان اختلافهم انما هو فی توثیق بعض رواته 
وهذا ہو الظاهر من كلامه فانه ذكر ذلك لما سئل غن حدیت أف هريرة فاذا قرأ فأنصتواهل 
هو صحیح فقال هو عندى صحيح فقيل لم لم تضعه هبنا فأجاب بالكلام المذكور ومع هذا فقد 
اشتمل كتابه على أحاديث اختلفوا فى اسنادها أو متنہا لصحتها عنده وف ذلك ذهول منەعن 
هذا الشرط أو سبب آخر وقد استدركت وعللت . هذا آخر كلامالشيخ رحمه الله 

فصل . قال الشیخ الامام آبو عمرو بن الصلاح رحمه اللہ ما وقع ییحی البخارى ومسل ما 
صورته صورة ا منقطع ليس ملتحقا بالمنقطع فى خروجه من حیز الصحيح المحيز الضعيف 
ويسمى هذا النوع تعلیقا ماه به الامام أبو الحسن الدارقطنى ويذكره الميدى ف المع بين 
الصحیحین و كذا غيره من المغاربة وهو فی كتاب البخاری كثير جدأ وفی كتاب سم قليل . 
جداً قال فاذا كان التعليق منہما بلفظ فيه جزم بأن من بینہما و بينه الانقطاع قد قال ذلك أو 
رواه واتصل الاسناد منه على الشرط مثل أن يقولا روى الزهرى عن فلان ويسوقا اسناده 
الصحيح غال الکتابین يوجب أن ذلك من الصحيح عندهما وكذلك ما روياه من ذکراہ 
بلفظ میم لم يعرف به وأو رداه أصلا محتجین به وذلك مثل حدثنى بعض آصاینا ونحو ذلك 
قال وذكر الحافظ أبو على الغسانى الجيانى أن الانقطاع وقع فما رواه مس فى كتابه فى أريعة 
عشر موضعا أولها فى التيمم قولہ فى حديث أن الجهم وروی الليث بن سعد ثم قوله فى كتاب 


تعریف اللاحاديث العلقة ۷ 


الصلاة فى باب الصلاة على النى صلی الله عليه وسال حدثنا صاحب لنا عن اسماعیل بن کک 
عن الاعش وهذا فى رواںة بة أنى العلاه تن ماهان نت روارة ی حمد الجلودى من‌هذا فقال 
فه عن مسلم حدثنا مد بن بكار قال حدثنا اسماعیل بن نا م فى باب السكوت بينالشكير 
والقراءة قوله وحدثت عن بی بن حسان و يونس المؤدب ثم قوله فی کتاب ال جنا فى حدیث 
عائشة رضی الته عنہا فى خرو ج النی صلل الله عليه وسلم الى البقيع ليلا وحدثنی من سمع حجاجا 
الاعور واللفظ له قال حدثنا ان جرج . وقوله فى باب اواج فى حديث عائشة رض ىالله عنہا 
حدثنی غير واحد من آصصابنا قالوا حدثنا اسماعيل.ن أنى أو يس . وقوله فى هذا الباب وروی 
الليث بن سعد قال حدثنى جعفر بن رببعة ودک قرف کمن مالك ىتقاضى ان أوخدزد 
و راك اکا شا ومحديت سو شالت وی مس ا 
عمرو بن عون . وقولہ فى صفة النى صلی الله عليه وسلم وحدثت عن ألى اسامة ومن روى 
ذلك عنه ابراه بن‌سعید الجوهرى قال حدثنا أبو أسامة وذكر أبو على أنه رواہ أبو أحمد 
لجلودى عن مد بنالمسيب الارغیانی )١(‏ عن ابراه بن سعید قال الشیخ ورو یناه من غير 
طريقأنى أحمد عن ممد بن المسیب ورواه غير ان ا مسیب عن ا, برأهم الجوهرى وسنورد ذلك 
فى موضعه أن شاء اللہ تعالى . وقوله فى آخر الفضائل فى حديث ان عير رضی اللہ عنہما عن 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وس « أرأيتم لیلتع‌هنه » روایة مسلم ایاہ موصو لاعن معمرعن الزهرى 
عن‌سام عن أيه مم قال حدثنى عبدالته بن عبدالرحمن الداری قالآخبرنا آبو المان قالأخبرنا 
شعيب ورواه الليث عن عبدالرحمن بن خالد بن مسافر كلاهما عن الزهرى باسناد معمر كثل ' 
حدیثه . وقول مس فى آخر كتاب القدر فحديث أنى سعيد الخدرى رط ىاللهعنه « لتر کین ۱ 
تیر تع وٹ عن سعيد بن ألى مہم سوک 
ان سفيان عن محمد بن يحى عن أبن ی مم قال الشیخ واا ورده سل على وجه المتابعة 
والاستشباد . وقولەغم| سیق الاستمياد والمتابعة فی حد بث ار ان عازبق الصلاةالوسطى 
بعد أن رواه موصولا و رواه الاشجی عن سضان الثوری إلى [- خره . وقوله أيضاً ارجم 
ف المتابعة لا رواه موصولا من حديث أنى هريرة فى الذی اعترف على نفسه بالریی و رواه 
(۱) قوله الارغیانی . هو نسبة الى آرغیان ناحية من نواحی نیسابور اه 


۳۶ تب ۱ 


۸ - تعريف الاحادنت المعلقة 


الليث أيضاً عن عبدالرحمن بن خالد بن مسافر عن ابن شہاب بهذا الاسناد . وقوله فى كتاب 
الامارة فى المتابعة لمارواه متصلا منحديث عوف بنمالك «خيار أ الذينتحبونهم ورواہ 
معاوية ن‌صالح عن ربيعة بن يزيد قال الشیخ FEET‏ على فما ان عندنا من كتابه فیالراہم 
عشر حدیث أبنعمر « آرأیتک لیک هذه» المذكور فى الفضائل وقد ذكره مرة أخرى فسقط 
هذا من العدد و يسقط الديث الثانی لكون الجلودى رواه عن مسلم موصولا وروايته هی 
المعتمدة المشبورة فهى اذا اثنا عشر لا أربعة عشر قال الشیخ وأخذ هذا عن أى على أبو 
عبدانقہ المازرى صاحب ا لعل فأطلق أن فى الکتاب أحاديث مقطوعة فىأربعة عشرموضعا 
وهذا يوم خللا فى ذلك وليس ذلك كذلك ولیس شی من هذا وا جد لله خرجا لما وجد فيه 
منحيز الصحیح بلهى موصولة من جهات صحیحة لاسما ما كان منہا مذكوراً عل‌وجه المتابعة 
فق نفس الكتاب وصلہا فا کتنی بکون ذلك معروفا عند أهل امد بث کیا أنه رو ىعن جماعة 
من الضعفاء اعتمادا على کون ما رواه عنهم مغروفا من رواية الثقات على ما سنرویہ عنه فما . 
بعد ان شاء اللہ تعالى . قال الشیخ أبو عمرو رحمه الله وهكذا الام فى تعليقات البخاری 
بألفاظ جازمة مثبتة على الصفة التى ذکرناها کثل ما قال فيه قال فلان أو روى فلان أو ذکر 
فلان أو نحو ذلك وم يصب أبو مد بن حزم الظاهرى حيث جعل مثل‌ذلك انقطاعا قادحا فى 
الصحة واستروح الى ذلكفى تقرير مذهبه الفاسد فاباحة الملاهى وزعمه أنه لم يصح فى تعر مما 
حديث مسا عن حدیث 5 عام أو 5 مالك الاشعرى عن رسول اللہ صل الله عليه وس 
«لیکونن فیأمتی أقوام يستحلونالحرير والنروالعازف» الى آخرا مد بشفزعم اوران اخ 
البخاری فهو غير صحیح لان البخاری قال فيه قال هشام بن عمار وساقه باسناده فهو منقطع 
فما بين البخاری وهشام وهذا خطأ من ان حزم من وجوه . آحدها أنه لا انقطاع فی هذا 
أصلا من جهة أن البخاری لتی هشاما ومع منه وقد قررنا فى کتابنا علوم الحديث آنهاذا تحقق 
القاٴ والسماع مع السلامة من التدليس حمل ما پرو یه عنه على السماع بأى لفظ كان کا عمل 
قول الصحانى قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم على سماعه منه اذا لم بظبرخلافه وكذا غير قال 
من‌الالفاظ . الثانى أنهذا الحديث بعينه معروف الاتصال بصرح لفظه منغير جهةالبخارى 
لثالت أنه وان کان ذلك انقطاعا فثل ذلك فى الكتابين غير ملحق بالانقطاع القادح لىاعرف 


حة أحاديث هذا الكتاب ۹‌ 


من عادتہما وشرطهما وذکرهما ذلكفى كتاب موضوع إذ کر ااصحیح خاصة فلن يستجيزا ذه 
الجزم ا مذکورمن غير ثبت وثبوت بخلاف الانقطاع أو الارسال الصادر من غيرهما هذا كله 
فى المعاق بلفظ الجرم أما اذا لم يكن ذلك منہما بلفظ جازم مثبت له عمن ذكراه عنه على الصفة 
اق تقدم ذكرها مثل أن يقولا روى عن فلان أو ذکر عن فلان أو فی الباب عن فلان 
ونحو ذلك فایس ذلك ففحكم التعليق النی ذکرناہ ولكن يستأنس با برادهما له . وأما قولمسلم 
فی خطبة كتابه وقد ذكر عن عائشة رضی الله عنها نها قالت « ام نا رسولالته صل القہ عليه وسل 
أن تزلالناس منازهم » فهذا بالنغار ای‌آن لفظه ليس جازما لايقتضى حکه بصحته و بالنظرال 
أنه احتج به وأورده ايراد الاصول لا ايراد الشواهد يقتضى حکه بصحته ومع ذلك فقدحكم 
اما أبو عبد الله الحافظ فى کتابہ کتاب معرفة علوم الحديث بصحته وأخرجه أبو داود فى 
سنه باسناده منفردا به وذکر أن الراوی له عن عائشة میمون بن ألى شبیب ول بد رکبا . قال 
الشيخ وفما قاله آبو داود نظر فانه كوف متقدم قد أدرك المغيرة ین شعبة ومات المغيرة قبل 
عائشة وعند مسا التعاصر مع امکان التلاق كاف فى شوت الادراك فلو و رد عن ميمون أنه 
قال م ألق عائشة استقام لا داود الجزم بعدمادرا که وهيهات ذلك . هذا آخر کلام الشیخ 
قلت وحديث عائشة هذا قد رواہ الہزارفی مسنده وقال هذا الحديث لايعلم عن النی صل الله 
عليه وسلم الا من هذا الوجه وقد روی عن عائشة من غيرهذا الوجه موقوفا وال آعل 
فصل . قال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح رحمه لله جمیع ما حكم مس رمه الله بصحته 
هذا الكتاب فهو مقطوع بصحته والعل النظرى حاصل بصحته فى نفس الام وهكذا ماحكم 
البخاری بصحته فى كتابه وذلك لان‌الامة تلقت ذلك بالقبول سوى من لايعتد مخلافہ و وفاقه 
فى الاجماع . قال الشيخ والنی نختاره أن تلق الامة للخبر المنحط عن درجة التواتر بالقبول 
يوجب العم النظرى بصدقه خلافا لبعض مق الاصولبين حيث ننی ذلك بناء على أنه لايفيد 
فی حق کل منهم الا الظن وأنما قبله لانه بحب عليه العمل بالظن والظن قد مخطی* قال الشیخ 
وهذا مندفع لان ظن من هو معصوم من الخطأ لا خطی* والامة فىاجماعبا معصومة من الخطأ 
وقد قال امام الحرمين لوحلف انسان بطلاق امرأته أن مافىكتانى البخارى ومسل مما حکا 
بصحته من قول النى صلی الله عليه وسل لما آلز مته الطلاق ولا حنثته لاجماع عاسا* المسامین 
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علیصحتہما . قال ااشیخ ولقائل أن يقول انهلايحنث ولو لم جمع المسلمون على صحتہما الشك فى 
الحنث فانه لو حلف بذلك فى حديث ليست هذه صفته لم منت وان کان راو په فاسقا فعدم 
الحنث حاصل قبل الاجماع فلايضاف الى الاجماع . قالالشیخ والجواب أنالمضاف الىالاجماع 
هو القطع بعدم الحنث ظاهراً و باطنا وأما عند الشاك فعدم الحنث محكوم به ظاہرا مع احتمال 
وجوده باطنا فعلى هذا حمل کلام امام الحرمين فهو اللائق بتحقيقه فاذا عل هذا فا أخذ على 
البخارى ومسلاو قدح فيه معتمد من الحفاظ فهو مستثنی ما ذکرناہ لعدم الاجماع على تلقيه 
بالقبول وما ذلك الافى مواضع قليلة سننبه على ماوقع فى هذا الكتاب منہا ان شاء اللہ تعالى 
وهذا آخر ماذكره الشيخ أبو عمرو رحمہ اللہ هنا وقال فى جزء له ما اتفق البخارى ومسل على 
اخراجه فهو مقطوع بصدق خبرہ ثابت يقينا لتلتی الامة ذلك بالقبول وذلك یفید العم النظری 
وهو فى افادة العلم کالتواتر الا أن المتواتر یفید العلم الضرو ری وتلق الامة بالقبول يفيدالعم 
النظرى وقد اتفقت الآمة على أن ما اتفق البخارى ومسل على صحته فهو حق وصدق . قال 
الشيخ فى علوم الحديث وقد كنت أميل الى أن ما اتفقا عليه فهو مظنون وأحسبه مذھبا قوب 
وقد بان لى الآن أنه ليس کذلك وان الصواب أنه يفيد العلل وهذا الذى ذکرہ الشیخ فى هذه 
المواضع خلاف ما قاله ا حققون والا كثرون فانہم قالوا أحاديث الصحيحين التی ليست متواترة 
انما تفيد الظن فانہا آحاد والاحاد انما تفید الظن على ماتقرر و لا فرق بين البخارى ومس 
وغيرهما فى ذلك وتلق اللأمة بالقبول انما أفادنا وجوب العمل بما فہما وهذا متفق عليه فان 
آخبار الآحاد التى فى غيرهما بحب العمل بها اذا صحت أسانيدها ولا تفيد الا الظن فكذا 
الصحيحان وانما يفترق الصحبحان وغيرهما من الكتب فى کون مافههما صحبحا لابحتاج الى 
النظر فيه بل يحب العمل به مطلقا وما كان فی غيرهما لایعمل به حتی ينظر وتوجد فيه شر وط 
الصحيح ولا یازم من اجماع الآمة على العمل ما فہما اجماعہمعلی أنه مقطوع بأنهكلامالني 
صل الله عليه وس وقد اشتد انكار ابن برهان الامام على من قال با قالہ الشیخ و بالغ فى 
تغليطه . وأما ما قاله الشيخ ره اللہ فى تأو يل کلام امام الحرمين فیعدم الحنث فپو بناء على 
ما اختاره الشیخ وأما على مذهب الا كثرين فیحتمل أنه أرادأنه لايحنث ظاهراً ولا يستحبله 
التزام الحنث حتی تستحبله الرجعة كا لو حلف بمثل ذلك فىغير الصحيحين فانا لانحنثه لکن 


الفرق بين حدثنا وأخبرنا ۱ ۲٢‏ 


تستحب له الرجعة احتیاطا للاحتمال الحنث وهو احتمال ظاهر وأما الصحبحان فاحتمال الحنث 
فهما فى غاية من الضعف فلا تستحب له ا مراجعة لضعف احتمال موجہا والله آعل 

فصل . قال الشیخ ۲1 عبرو رحمه الله روينا عن أنى قریش الحافظ قال كنت عند ی 
زرعة الرازى با" مسلم بن الحجاج فلم عليه وجلس ساعة وتذا كرا فليا قام قلت له هذا جمع 
أربعة آلاف حديث فى الصحيح قال أبو زرعة فلن ترك الباق قال الشیخ أرادأن کتابه هذا 
او لاف لیت أصول دون ال رافح کت ا کات الغاری دک انه ار اق 
حدیث باسقاط المكرر و بالکررسعة آلاف ومائتان وخسة وسعون حدثا ثم ان مسا 
رحمه اللہ رتب كتابه على أبواب فهو مبوب ف الحقيقة ولكنه لم یذ کر تراجم الابواب فيه ائلا 
يزداد بها حجم الکتاب أو لغيرذاك . قلت وقد ترجم جماعة أبوانه بتراجم بعضها جيدو بعضها 
.لیس يجيد اما لقصور فىعبارة الترجمة وامال رکا کةلفظبا واما لغیر ذلك وانا انشاء الت حرص ` 
على التعبير عنہا بعبارات تليق بها فى مواطنها واه أعلم 

فصل . سلك مس رمەاللہ فى صحيحه طرقا بالغة فیالاحتیاط والاتقان‌والورع والمعرفة 
وذلك مصرح بال و رعه ومام معرفته وغزارة علومه وشدة تحقيقه حفظه وتقعدده فى هذا 
الشأن وتمكنه من أ: اع معارفه وتبريزه فى صناعته وعلو محلہ ف القييز بين دقائق علومەلایہتدی 
لها الا أفراد فی الاعصار فرحه اللہ و رضى عنه وأنا أذكر أحرفا من أمثلة ذلكتنبيها بها على 
ماسواها اذ لايعرف حقيقة حاله الامن أحسن النظر فى كتابه مع کال أهليته ومعرفته بأنواع 
العلوم الى يفتقر الما صاحب هذه الصناعة كالفقه والاصولین والعرییة وأسماء الرجال ودقائق 
عم الاسانيد والتاريخ ومعاشرة أهل هذه الصنعة ومباحثتهم ومع حسن الفكر ونباهة الذهن 
ومداومة الاشتغال به وغیر ذلك من الادوات التى يفتقر الا فن تحری مسلم رحمه الله اعتناژه 
بالقييز بين حدثنا وأخبرنا وتقييده ذلك على مشاه وفیروایتہ وكان منمذهيه رحمهالله الفرق 
انها وان حدثنا لايعوز اطلاقہ الا لما سمعه من لفظ الشيخ خاصة وأخبرنا لما قرىء على 
الشیخ وهذا الفرق هو مذهب الشافعی وآصمابہ وجمبو رأهل العلم بالمشرق. قال محمد بن ا لحسن 
الجوهرى المصرى وهو مذهب أ کثر أصحاب الحديث الذين لاعصہم أحد وروى هذا 
اذهب آرکا عن ابن جریج والاوزاعى وان وهب والنسائی وصار هو الشائع الغالب على أهل 
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الحديث وذهب جماعات الى أنه يحوز أن تقول فما قرىء علىالشيخ حدثنا وأخبرنا وهو مذهب 
الزهرى ومالك وسفيان بن عیینة و عى بن سعبد القطان وآخرين من المتقدمين وهو مذهب 
ماع وا رن اسان وش ملعي مظر الحجازيين والكوفيين وذهبت طائفة الى أنه 
لابجو زاطلاق حدثنا ولا أخبرنا فى القراءة وهو مذهب ان المبارك ويحى ان حى وأحد بن 
حنیل وا شہور عن النسائی والله عل . ومن ذلك اعتناقہ بضبط اختلاف لفظ الرواة كقوله 
حدثنا فلان‌وفلان واللفظ لفلان قال أو قالاحدثنا فلان وکا اذا کان بینہما اختلاف فى حرف 
من متن ا لحدیث أو صفة الراوى أو نسبه أو نحو ذلك فانه ينه و ریا کان بعضه لابتغير به 
معنى ور ماکان فی بعضه اختلاف ف المعنى ولكن كان خفیا لایتفطن له الا ماهر فى العلوم 
التى ذكرتها فى أول الفصل مع اطلاع على دقائق الفقه ومذاهب الفقباء وسترى ف‌هذا الشرح 
من فوائد ذلك ماتقربہ عینك ان شا اللہ تعالی و ينبغى أن ندقق النظر فی فم غرض مسلم من 
ذلك ومن ذلك تحریہ فى رواية صحیفة همام بن منبه عن أنى هريرة كقوله حدثنا مد بن رافع 
قال حدثنا عبدالرزاق حدثنا معمر عن همام قال هذا ما حدثنا أبو هريرة عن محمد رسول اللہ 
صلی الله عليه وسا فذ کر أحاديث هنها وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وس ,اذا توضاً أحدم 
فليستنشق » الحديث وذلكلانالصحائف والاجزاء والکتب المشتملة على أحاديث باسناد واحد 
اذا اقتصر عند سماعہا على ذکرالاسناد فى أولها ول بحدد عند کل حديث منها وأراد انسانمن 
عع كذلك أن يفرد حدخا منہا غير الاول بالاسناد المذكور فى أولما فهل جوز له ذلك قال 
و كيع بن الجراح وی بن مين وأبو بكر الاسماعيل الشافعی الامام فی الحديث والفقه 
واللأصول بجوز ذلك وهذا مذهب الا كثرين من العلبا* لا اجمیع معطوف على الاول 
فالاسناد المذكور أو لافى حم العادفی کل حديث وقال الاستاذ أبو اسحاق الاسفراینی الفقيه 
الشافعى الامام فى عم الاصولين والفقه وغيرذلك لامجوز ذلك فعلى هذا من مع هكذا فطريقه 
أن یہن ذلك کیا فعله مس سل رحمه اللہ سلك هذا الطريق ورعا واحتياطا وتحریا واتقانا رضی 
اللہ عنه . ومن ذلك تحريه فى مثل قوله حدثنا عبد اللہ بن مسلة حدثنا سلمان يعنى ابن بلال 
عن بحی وهو أبن سعد فلم یستجز رضی الله عه آنن يقول سلمان بن بلال عن بھی بن 
سعيد لکوه لم یقع فى رواته منسوہا فلو قاله منسو ہا لكان مخبرا عن شيخه أنه آخبره باسبه 


تقسيم الامام مسلم للا حاديث ۳۳ 


و خبره سای هذا بعد هذا فى فصل مختص به ان شاء اللہ تعالی . ومن ذلك احتياطه فى 
تلخیص الطرق وتحول الاسانید مع ايحاز العبارة وکال حسنها ومن ذلك حسن ترتیبه وترصيفه 
الأخحاديث عل نسق يقتضيه تحقيقه وڳال معرفته بمواقع الخطاب ودقائق العام وأصول القواعد 
وخفیات عا الاسانید ومراتب الرواة وغير ذلك ۱ ۱ 
فصل . ذکرمسل رحمه الله فى أول مقدمة صحبحہ أنه يقسم الاحادیث ثلاثة أقسام 
الاول مارواه الحفاظ المتقنون والثانى ما رواه المستورون المتوسطون فی الحفظ والاتقان 
والثالث ما رواه الضعفاء والمتروكون وأنه اذا فرغ من القسم الاول أتبعه الثانی وأما الثاك 
فلا یمرج عليه فاختلف العلماء فى مرادہ بهذا التقسيم فقال الامامان الحافظان أبو عبدالته خاک 
وصاحبه أبو بكر البييق رمہما الله ان المنية اخترمت مسلیا رحمه الله قبل اخراج القسم الثانى 
وانه انما ذكر القسم الاول . قال القاضى عياض رمہ اللہ وهذا ما قبله الشیوخ والناس من 
الحام أنى عبدالته وتابعوه عليه قال القاضی وليس الأمر على ذلك لمن حقق نظره ول بتقید 
بالتقلید فانك اذا نظرت تقسم مسل کتاية ا حدیث على ثلاث طبقات من الناس ‏ قال 
فذکر أنالقسم الاول حديث الحفاظ وأنه اذا انقضی هذا أتبعه بأحاديثمن م یوصف بالحذق 
والاتقان مع کونہم من أهل الستر والصدق وتعاطی العلم ثم أشار الى ترك حديث من أجمع 
العلماء أو اتفق الا كثر منہم على تہمتہ ونی من تمه بعضہم وصححه بعضهم فلم یذ کر هنا 
ووجدته ذكر فى أبواب كتابه حديث الطبقتين الاوليين وی بأسانيد الثانية منهما على طريق 
الاتباع للاولى والاستشهاد أو حيث ۸ بد فى الباب الأول شیتاً وذكر أقو اما تكلم قوم فہم 
وزنام آخر ونوخرج حديثهم من ضعف أو اتہمیدعة و کذلك فعل البخارى فعندی أنه أ 
بطبقاته الثلاث فى كتابه على ماذكر ورتب فى کتابه و یینه فى تقسیمه وطرح الرابعة کیا نص 
عليه الحا ک ناول آنه امیا آراد أن يفرد لكل طبقة كتابا و يأنى بأحاديثها خاصة مفردة ولس 
ذلك مرادہ بل انما أراد ما ظہر من تأليفه وبان من غرضه أن بجمع ذلك فى الأبواب ويأقى 
بأحاديث الطبقتين ید بالاولى ثم يأنى بالثانية عل‌طریق الاستشہاد والاتباع حتى استوفی‌جمیع 
الاقسام الثلاثة و حتمل أن يكون أراد بالطبقات الثلاث الحفاظ ثم الذين يلونهم والثالثة هىالتى 
طرحہا و كذلك علل الحديث الى ذحكر و وعد أنه يأقى بها قد جاء بها فى مواضعہا من 
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الابواب من اختلافهم فى الاساند کالارسال والاسناد والزيادة والنقص وذکر تصاحیف 
المصحفين وهذا يدل على استيفائه غرضه فى تأليفه وادخاله فى كتابهكلا وعد به . قال القاضی 
رجه اللہ وقد فاوضت فى تأو يل هذا و رأى فيه من یفہم هذا الباب فارأيتمتصفا الا صوبه 
و بان له ماذكرت وهو ظاهر لن تأمل الكتاب وطالع بموع الا بواب و لايعترض على هذا 
بما قاله ان سفيان صاحب مسلم أنهينا أخرج ادن کت من السندات أخدها هذا الذى 
۱ قرآه على الناس والثانی بدخل‌فبه عكرمة وان‌اسخاق صاحب الغازری وأمثا ما والثالٹ يدخل 
فيه من الضعفاء فانك اذا تأملت‌ما ذکر ابن سفیان لم بطابق الفرض‌النی أشار اليه ا جا کر ما 
ذکرمسل فى صد ركتابه فتأمله ده كذلك ان شاء الله تعالى هذا آخر کلام القاضی عياض 
ره الله وهذا الذی اختاره ظاهر جدا والّه 2 
۰ فصل . آلرم الامام الحافظ أبو ا حسن على بن عمر الدارقطنی رحمهالله وغيره البخاری 
ومسليا رضى الله عنهما اخراج أحاديث تركا اخراجہا معأن آسانندها أسانيد قدأخرجالرواتها 
فى یخم اما وذكر الدارقطنى وغیرہ أن جماعة من الصحابة رضى الله عنہم رووا عن رسول 
الله صلی اللہ عليه وس ورويت أحاديثهم من وجوه صحاح لامطعنی ناقا با وم بخرجا من ` 
أحاديثهم شیا فبازمبما اخراجها على مذهبيهما وذکر البق آنهما اتفقا على أحاديث منصحیفة 
همام بن منبه وأ نكل واحد منہما انفر د عن الآخر بأحاديثمنها مع آن‌الاسناد واحد وصنف 
الدارقطنى وأبو ذرامروی فى هذا النوع الذى ألزموهما وهذا الالزام ليس بلازم فى الحقيقة 
فانہما لم يلتزما استیعاب الصحیح بل صح عنہما تصر ہما بأنهما لم 08 وانما قصدا 3 
جل من الصحيح کا بقصد الصنف ف الفقه جمع جملة من مسائله لا أنه محصر جميع مسائله 
لکنہما اذا کان الحديث الذى تركاه أو تركه أحدهما ص عة اسنادہ فى الظاهر أصلا فى بابه 
ول بخرجا له نظيرا و لا ماقو م مقامہ فالظاهر من حا یا أنهما اطلعا فيه على علة ان کانا روياه 
وصتمل آنهما ترکاه نسیانا أو ایثاراً لترك الاطالة أو رأيا أن غيره ما ذکراه یسد مسده 
أو لغیر ذلك والله أعل 
فصل . عاب عائبون مسلما بروايته فى صحه عن جماعة منالضعفاء والمتوسطینالواقعین 
فى الطبقة الثانية الذين ليسوا من شرط الصحيح .ولاعيب عليه فى ذلك بل جوابه من أوجه 


دقة الامام مسل ق التخریج 2 
ذكرها الشیخ الامام أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله . أحدها أن یکون ذلك فيمن هو ضعيف 
عند غيره ثقة عنده ولایقال ا جرح مقدم عل التعديل لان ذلك فما اذا كان الجرح اتا مفسر 
السببوالا فلا يقبل الجرح اذا لم يكن كذا وقد قال الامام الحافظ أبو بكر أحمد بن على بن 
ثابت الخطيب البغدادى وغيره ما احتج البخارى ومسلم وأبو داود به منجماعة عل الطعن فيم 
من غيرهم مول على أنه لم يثبت الطعن المؤثر مفس رالسبب . الثانى أن يكون ذلك واقعا فى 
المتابعات والشواهد لاف الاصول وذلك بأن يذكر الحديث أولا باسناد نظف رجاله ثقات 
و جعله أصلا ثم يتبعه باسناد آخر أو آسانید فما بعض الضعفاء على وجه التأ كيد بالمتابعة أو 
لزیادتفیەتنبہ على فائدة فا قدمه وقد اعتذر الحا كم آبو عبدالهبالتابعةوالاستشهاد فى اخراجەعن 
جماعة ليسوا من شرط الصحيح منهم مطر الوراق وبقية بن الوليد ومد بن اسحاق بن يسار 
۱ وعبدالله بن عمر العمری والنعان بن راشد وأخرج مسل عنهم فى الشواهد ٤‏ أشاہم م كثيدين 
الثالٹ أن یکون ضعف الضعيف الذىاحتج به طرأبعدأخذہ عنەباختلاط حدث 00 
قادح فما یھو وی أحور وق عن وس ارعش 
وهب فذکر الحا کم أبو عبدالته أنه اختلط بعد ا خسین ومائتين بعد خروج مسلم من مصر فهو 
فى ذلك كسعيد بن ألى عروبة وعبدالرزاق وغيرهما من اختلط آخرا وم يمنع ذلك من صحة 
الاحتجا ف امن ما خف عنهم قل‌ذاك . الرابع أن ولو بالشخص الضعيف اسنادہ 
وهوعنده 20 الثقات نازل فيقتصر عل العا ی ولا يطول باضافة النازل اليه مكتفيا بمعرفة 
أهل الشأن فى ذلك وهذا العذرقد رو یناه عنه تنصيصا وهو خلاف حالہ فما رواه عن‌الثقات 
أولا ثم أتبعه من دونہم متابعة وکاآن ذلك وقع منه على حسب حضور باعث النشاط وغیبته 
روینا عن سعيد بن عمرو البرذعى أنه حضر آبا زرعة الرازی وذكر صحیح يح مسالل وانكار أن 
زرعة عليه روايته فيه عن اسباط ن نصر وقطن بن سیر وأحمد بن عيسى المصرى وأنه ال 
أيضا يطرق لاهل البدع علينا فيجدون السبیل بأن یقولوا اذا احتج علیہم بحدیث ليس هذا فى 
الصحیح . قالسعیدین مرو فلما رجعت الى نیسابورذ کرت لس انکار أوزرعة فقال مسل 
اما قلت حیح وانما أدخلت منحديث اسباط وقطن وأحمد ماقد رواه الثقات عنشيوخهم 
ال أنه رما وقع الى عنہم بارتفاع ویکون عندى من رواية أوثق منهم نزول فأقتصرعل ذلك 


وی و » 


۲۹ يان الكتب الخرجة على صحیح مسا 


وأصل الحديث معر وف من روارة الثقات قالسعيد وقدم مسل بعدذلك الری فلغنى أنه خرج 
الى 5 عبدالله محمد بن مسلم بن وادة لجفاہ وعاتبه على هذا السكتاب وقال له نحوا مما قاله لى 
7 زرعة ان هذا يطرق لاهل البدع فاعتذر مسل وقال انما أخرجت هذا الكتاب وقلت هو 
صحاح وم أقل ان مالم أخرجه من الحديث فى هذا الكتاب فهو ضعيف وانما أخرجت هذا 
الحديث من الصحیح للکون بموعا عندی وعند من یکته عنى ولا رتاب فى حته فقبل عذره 
وحمدہ. قالالشيخ وقد قدمنا عن مسل أنه قال عرضت کتانی هذا على ألى زرعة الرازى فكل 
ما أشا ر أن له عل تركته وکل ما قال انه ديح ولیست له علة فهو هذا الذى أخرجته قال 
الشیخ فهذا مقام وعر وقد مهدته بواضح من القول لم ارہ مجتمعا فى مؤلف و ته‌اخمد . قال وفما 
ذكرته دليل على أت من حم لشخص مجرد روایة مس عنہ فی صحبحہ بأنه من شرط 
الصحيح عند مسل فقد غفل وأخطأ بل یتوقف ذلك على النظر فى أنه كيف روى عنه على 
ماييناه من انقسام ذلك والته أعلم 
فصل . فى بيان جملة من الکتب الخرجة على حیح مسلم . فقد صنف جماءات من 
الحفاظ على يح مس کتبا وکان هو لاه تأخروا عن مس AN‏ | الاسانيد العالية وفہم 
من درك بعض شیوخ مسسلم نفرجوا أحاديث صسل فی مصنفاتهم المذكورة بأسانيدهم تلك 
قال الشہ شيخ أبو عرو رحه الله فہذہ الكت الخرجة تلتحق بصحیح‌مسام فى آن‌ها مة الصحیح 
وان تلتحق به فى خصائصه کلہا ويستفاد من + رجاتهم ثلاث فوائد علو الاسناد وزيادة قوة 
الحديث بكثرة طرقه و زيادة ألفاظ صحيحة مفيدة ثم انهم لم بلتزموا موافقته فى اللفظ لکونهم 
ووا باه انید آخر فيقع فی پمضبا تفاوت مھ ری تن 
العبد الصاح أنى جعفر أحد بن أحمد ن حمدان النيسابورى الزاهد العاید . ومنها المسند 
الصحيح لای بكر مد بن حمد بن رجا النیسابوری الحافظ وهو متقدم يشارك مسلا فى أ كثر 
لوعي وز كم انف صحیح المؤاف على كتاب مسل الحافظ أفعوانة يعقوب بن 
اسحاق الاسفرایی روى فيه عن يونس بن عبدالاعلی وغيره من شیوخ مسلم . ومنها كتاب 
أنى حامد الشازکی الفقیہالشافعی ال حروى يروى عنأنى يعلى الموصلى . ومنبا السند الصحیح 
ی 2 مد بن عبدالله | ال جو زق النيسابورى الشافعی . ومنها ا مسند المستخرج على كتاب 


مسل الحافظ المصنف أنى نعم أحمدين عبداقہ الاصہانی . ومنها اخر ج علصحيح مسا للامام 
أنى الوليد حسان بن مد القرشی الفقيه الشافعى وغير ذلك واه أء 

فصل . قد استدرك جماعة على البخاری ول أحاديف آخلا بشرطہما فہا 7 
درجة ما التزماه وقد سبقت الاشارة الى هذا وقد أاف الامام المانظ أ و امسن على بن ۶ 
الدارقطنی فى ان ذلك كتابه المسمى بالاستدرا کات والتتبع وذلك ق مائتی حديث ق 
الک تابین و لای مسعو دالدمشق أيضاعلم ما استدراك و لاف على الغساى 70 وق و تسد 
ال العلل منه استدراك | كثره على الرواة عنهما وفيه مایازمیما وقد آجیب عن کل 
ذلك آو أ کثه وستراه نی مواضعه ان شاء اتال واه آعل 

فصل . فی معرفة الحديث الصحیح و بیان آقسامه و بيان لسن والضعیف وأنواعا 
قال العلباء الحديث ثلاثة أقسام یح وحسن وضعيف ولکل قم م أنواع فأما الصحيح فهو 
۱ ما اتصل سنده بالعدول الضابطين من غير شذوذ ولا علة فهذا متفق على أنه حي فان اختل 
بعض هذه الشروط ففيه خلاف وتفصیل نذ کره ان شاء الله تعالى وقال الامام آپوسلمان أحمد 
بن مدین ابراه بن الخطاب الخطالى الفقيه الشافعی المتفان الحديث عند أهله ثلاثة أقسام 
حم وحسن وسقم فالصحيح ما اتصل سندہ وعدلت نقلته والحسن ماعرف مخرجه واشتہر 
رجاله وعليه مدارأ كثر الحديث وهو الذى يقبله أ كثر العلماء وتستعمله عامة الفقہاء والستم 
على ثلاث طبقات شرها الموضوع مم المقلوب ثم امجہول قال لماع أبوعبدالله النیساہوری فى 
کنا المدخل الى کتاب الا كليل الصحيح من اة عشرة ة أقسام خمسة متفق علہا وخمسة 
مختلف فا . فالاول من المتفق عليه 0 البخارى وەسلم وهو الدرجة الآولى منالصحيح 
وهو أن لاہذکر الا مارواه مان مشهور عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسل له راو يان ثقتان 
فا کشم برویه عنه تالم بی مشہور بالرواية عنالصحابة له أيضا راو بان ثقتان فأ کشر نم يرو يه 
عنەمن أتباع الاتباع الحافظ تفن المشهور علی ذلك الشرط شم كذلك قال الحا کم والاحاديث 
المروية هذه الشريطة لایباغ عددها عشرة کت . القسم الثانى مثل الاول الا أن 
راوه من الصحاة ليس له الا راو واحد . سم الثالث ا 1 الا أن راو به من التابعين 
لیس له الا راو واحد . القسم الرابع 0 الافراد الغرائب ااتى رواها الثقات العدول 


القسم الخامس أحاديث جماعة من الائمة عن آبائہم عن أجدادم ول تتواتر الرواية عن آبائهم 
عن آجدادم ما الا عنهم كصحيفة عرو بن شعيب عن أبيه عن جده و مز بن حکم عن أنه 
عن جده وایاس بن معاویقعن أيه عن‌جدہ وأجدادم صابیون وأحفادھ ثقاة . قال ا حا کم 
فہذہ الاقسام ا خسة مخرجة فی كتب الاثمة فيحتج بها وان لم بخرج منها فى الصحيحين حديث 
يعنى غیرالقسم الاول. قال والخسةالختلف فہا المرسل وأحادیثالمدلسین اذا م يذ روا سماعہم 
وما أستدمثقة وأرسله جماعة من الثقاة وروايات الثقاة غي رالحفاظ العارفین و روایات الميتدعة 
اذا کانوا صادقین فهذا آخر کلام الحا 1 وستكم عليه بعد حكابة قول الجيانى ان شاء الله تعالى 
وقالأبو على الغسانى الجيانى الناقلون سبع طبقات ثلاث مقبولة وثلاث متروكة والسابعمختلف 
فما فالأ ولى أمُة الحديث وحفاظه وم الحجة على من خالفهم و يقبل انفرادم .الثانيقدونهم فى 
الحفظ والضبط لحقہم فی بعض روایتہم ومموغلط والغالب علیحدی ہم الصحة و یصحح ماوموا 
فه من رواية الاو ی وهم لاحقون بهم . الثالثة جنحت الى مذاهب من الاهواء غير غالية ولا 
داعية وصح حدہثہا وثبت صدقہا وقل وهمپا فہذہ الطبقات احتمل أهل الحديث الروایة عنهم 
وعل هذه الطبقات يدور نقلالحديث وثلاث طبقات أسقطهم أهل المعرفة . الأولى من وسم 
بالكذب ووضع الحديث الثانية من غلب عليه الغلط والوم . والثالثة طائفة غات فى البدعة 
ودعت الما وحرفت ال وایات و زادت فہا لیحتجوا بها . والسابعة قوم مجھولون انفردوا 
بروايات لم يتابعوا علا فقبلېم قو مو وقفہم آخرون. هذا كلام الغسانی فأما قوله ان أهل البدع 
والاهواء الذين لابدعون الما ولا يغلون فيا يقبلون بلا خلاف فليس کا قال بل فيم خلاف 
وكذلك فی الدعاة خلاف مشبور شنذكرهما قربا ان شاء الله تعالی حيث ذکرہ الامام مسلم 
رحمه الله . وأما قوله فى ا جہولین خلاف فھوکا قال وقد أخل ا لحاكر بهذا النوع من امختلف فيه 
5 ا لجھول أقسام مجہول العدالة ظاهراً وباطنا ومجم وما باطنا مع وجودها ظاهراً وهو المستور . 
ومجہول العين . فأما الاول فا مہور علىأنهلا حتج به . وآما الاخران‌فاحتج بهما کثیرون من 
المحققين. وأماقول الام ان من لم بر وعنه الا راو واحد فليس هو من شرط البخاری ومسا 
فردود غلطه الاعة فيه باخراجہما حديث المسيب بن حزن والد سعيد بن السیب فى وفاة 


أوطالب روم غيرابنه سعید وباخراج البخاریحدیث عمرو بن تغلاب » ای لاعطی‌الرجل 


بیان اد بث الحسن والضعف ۳۹ 


مس شیر مج ما ای تفت تهب 
والذى أدع أحب الى» لم يرو عنه غیرالحسن وحديث قيس بن أى حازم عن مرداس الاسلی 
« ذهب ااصا ڂون» لم برو عنه غیرقیس و باخ خراج سل حدیشرافع بن مرو الغفاری ۸ بروعنه 
غير عبداته بن الصامت وحديث ربيعة ن كعب الاسلی لم برو عنه غير ی سلمة ونظائر ٹی 
ااصححین لهذا كثيرة واللہ آعل . وأما الاقسا ام الختاف فہا فسأعقد فى كل واحدمنها فصلا 
ان شاه الله تعالى لیکون أسبلف الوقوف عايه هذاما يتعاقبالصجيح . وأما الحسن فقد تقدم 
قول الخطانی رحمه اللہ انه ما عرف مخرجه واشتہر رجالہ وقال آبوعیسی الترمذى ا سن ماليس 

فى اسنادہ منیتہم ولي سبشاذ وروىمنغير وجه . وضبط الشيخالامام أبوعمرو بن الصلاح 
رجه الله الحسن فقال ہو قسمان . أحدهما الذی لاسخلو اسنادہ من مستور لمتتحقق أهليته ولیس 
كثير الخطأ فبا بروبه ولاظہر منه تعمد الكذب و لاسبب آخر مفسق ويكون من الحديث 
قد عرف بأن روى مشله أو نحوههنوجه آخر . القسمالثانى أن یکون راو یه من المشہورین 
بالصدق والامانة ولم يبلغ درجة رجال الصحیح لقصورہ عنهم فى الحفظ والاتقان الا أنه 
متفع عن حال قو مك رکا . قال وعلى القسم الاول ینزل كلام الترمذى وعلى الثاى 
کلام الخطانى فاقتصر کل واحد منہما عل قم رخفا ولا بدفى القسمين من سلامتہما من 
الشذوذ والعلة - 9 ثم الحسن وان کان دون ن الصحيح فهم و کالصحیح فى جواز الاحتجاج به وألله 
عل . وأما الضعيف فهو مالم بو جدفه‌شروط الصحتولاشروط الحسن وأنواعه كثيرة . منہا 
ا موضوع والمقلوب والشاذ والمنكر والمعلل والمضطرب وغير ذلك ولهذه الانواع حدود 
وأحکام‌وتفریات معروفة عند أهل هذه الصنعة وقد أتقنها مع مأ يحتاج اليه طالب الحديث 
من الادوات والقدمات و يستعين به فى جميع الحالات الامام الحافظ 0 حرون الصلاح ٠‏ 
فى كتابه علوم الحديث . وقد اختصرته وسہلتطر يق معرفتەلن أراد تحقيق هذا الفنوالدخول 
فى زمرة أهله ففيه من القواعد والهمات ما يلتحق به من حققه وتكاملت معرفته له بالحفاظ 
التقنین ولا يسبقونه الا بكثرة الاطلاع عل طرق الحديث فان شا ركبم فها لحقہم واه أعم 
فصل ف ألفاظ یتداوٹھا أهل الحديث . ا مرفوع ما أضيف الى رسول الله صلى الله 
ا مامه لابقع مطلقه على غيره سو اءكان متصلا أومتقطعا . وأما الموقوف ما 
أضيف الى الصحای قولا له أو فعلا أو نحوه متصلا كان أو منقطعا و يستعمل فى غيره مقيداً 


.۳ بان المنقطع والمرسل والمرفوع والموقوف 


فیقال حديث کذا وقفه فلان على عطاء مثلا . وأما القطوع فو الوقوفعل التابعى قولا له 
أو فعلا متصلا کان و منقطعا . وأنا التقط لم م وما يتصل اسنادہ على اوه کان اا 
فان كان الساقط رجاین فا کثرسبی أيضا معضلا بفتح الضاد ےت انا السا فو عند 
الفقباء وأصحاب الاصول والخطب الحافظ أ ایک رالىغدادىوجاعة a‏ 
على لوعن كان ا ا فہوعندغ معنی المنقطع وقالجماعات منا حدئین أو أ كثرم لأسي 
مسلا الا ما ا فيه التاہعی عن رسول اللہ صل الله عليه يه وس 5 مذهب الشافعى وامحدئین 
أو جمہورم وجماعة من الفقباء مس تس وا کر 
الفقباء أنه يحتج به ومذهب الشافعى أنه اذا ان نضم ا ی ا مرسل ما يعضده | حتج به وذلك ان 
روی أيضاً مسنداً افا هة TT‏ بەبعض الصحابة أو أ كثر العلياء وأما 
مرسل الصحانی وهو روایته مالم ید رکه أو محضرہ كقول عائشة رضى الله عنها أول ماہدی به 
رسو ل اللہ صل الله 0 فذھب الشافعی والجاهير أنه حتج به 
وقال الاستاذ الامام أبو اسحاق الاسفرا کی الشافعی لا عتج به الا أن يقول انه لا یروی 
الا عن ای والصواب الاول 

فصل . اذا قال الصحایی كنا نقول آونفعل أو بقولون أو یفعلون کذا أوكنا لانری 
أو لا يرون بأسا بكذا اختلفوا فيه فقال الامام آبو بكر الاسماعيل لا يكون مرفوعا بل هو 
موقوف وسنذ کرحم الموقوف فى فصل بعد هذا ان شا * الله تعالى . وقال اجمهور من ا حدئمن 
وأصحاب الفقه والآصول انلم يضفه ا ی زمن رسول اللہ صلی اللہ عليه وس فلیس عرفوع بل 
هو موقوف وان أ ضافه فقال كنا نفعل فى حياة النى ص الله عليه وسلم أوفى زمنه أو وهو فينا 
أو بين أظبرنا أو نحو ذلك فهو م‌فوع وهذا هو المذهب الصحیح الظاهر فانه اذا فعل فى زمنه 
صلی الہ عليه وس فالظاهر اطلاعه عليه وتقر ره اباه صلی اللہ عليه وسل وذلك مررفوع . . وقال 
1 کک ان كان ذلك الفعل ما e‏ 0 مرک مدال نے 

بو اسحاق الشیرازی الشافعی واه آعل وأ ما اذا قال الصحانی أمرنا بکذا أ اوھ عن كذا 
آو من ن السنة كذا فكله رفوع على الذهب الصحيح الذى قاله الا هبر من اب الفنونوقيل 
موقوف واد أمااذا قال التابعى من‌السنة کذا فالصحيح أنه موقوف ٠‏ وقال‌بعض آاینا الشافعین 


هل قعل الصحاق حجة 5 2 5 


انه مرفوع مرسل وأما اذا قبل عند ذكر الصحانی يرفعه أو ينبيه أو يبلغ به أورواية فكله 
. مرفوع متصل بلا خلاف أما اذا قال التابعى کانوا يفعلون فلا يدل على فعل جمیع الامة بل 
على بعض الامة فلا حجة فيه الا أن يصرح بنقله عن أهل الاجماع فیکون نقلا للاجماع وق 
ثبونه بخبر الواحد خلاف ۱ ۱ 
فصل . اذا قال الصحای قولا أو فعل فعلا فقد قدمنا أنه يسمى موقوذا وهل محتج به 
فيه تفصيل واختلاف . قال أصحابنا ان لم تشر فليس هو أجماءأ وهل هو حجة فيه قولان 
لشافعی رحمه الله وهما مشہوران أكبما الجديد أنه ليس بحجة والثانى وھوالقدم أنه حجة فان 
قلنا هو حجة قدم على القياس ولزم التابعى وغيره العمل به ولم جز خالفتەوھل بخص به‌العموم 
فيه وجهان واذا قلنا لیس بحجة فالقياس مقدم عليه ويجحوز للتابعى مخالفته فأما اذا اختاف 
الصحابة رضی الله عنهم على قولين فان قلنا بالجديد لم جز بجر تقلید واحد من الفریقین بل يطلب 
الدليل وان قانا ر بالقدیم ف فہما دلبلان تعارضا فر جح أحدهها عل‌الاخر بكثرة العدد فان استو 
العدد قدم بالائمة فيقدم ما عليه امام منهم على مالا امام عليه فان کان الذى على أحدهما أ كثر 
عدداً ومع الاقل امام فہما سواء فان استويا فى العدد والاتمة الا أن فى أحدهما أحد الشسخین 
أنى بكر وعمر رضى الله عنهما وفى الآخر غيرهما ففیه وجمان لاابنا أحدهما آنهما سواء 
والثانی يقدم ما فيه أحد الشسخین‌ھذا كله اذا اند تشر أما اذالم بننشر فان خولف كمه ماذکرناہ 
وانم مخالف ففيه خمسة أوجه لاصحابنا العراقيين . الاربعة الاو لی منها وهیمشپورة فى کتہم 
٠‏ فى الاصول وف أوائ ل كتب‌الفروع . أحدها أنمحجة واجماع وهذا الوجدهو الصحیح‌عندم 
والثانی أنه حجة وليس باجماع . والثالك ان کان فتوى فقبه فهو حجة وان كان حكم امام 
أوحاکم فليس بحجة وهو قول أنى على بن أنى هريرة . والرابع ضده ان کان فتیا لم يكن حجة 
وان کان حاکیا أو اماما كاناجاعا . والخامس أنه ليس باجماع ولاحجة وهذا الوجه هو الختار 
عند الغزالى فى المستصئ اما اذا قال التابعى قولا ولم ینتشر فليس بحجة بلا خلاف وان انتشی 
وخولف فليس بحجة بلا خلاف وان انتشر ول خالف فظاهر کلام جماهير أصحابنا أن حکنه 
حکم قول الصحای النتشر من غير مخالفة وحكى بع ض أصحابنا فيه وجهين أصحہماھذا والثاليس 
بحجة . قال صاحب‌الشامل من أحابنا الصحيح أنه کون اجماعا وهذا ھوالافقه و لافرق فھذا 


٣‏ اااي 
بين الصحانی والتاہمی وقد ذكرت هذا الفصل بدلائله وايضاحه ونسبة هذه الاختلافات الى 
قائلها فى شرح المإذب على وجه حسن مختصر وحذفت ذلك هنا اختصاراً والته أعل 

فصل ف الاسناد المعنعن . وهو فلان عن فلان قال بعض العلبا* هومرسل والصحيح 
الذى عليه العمل وقالہ الجاهير من أصحاب الحديث والفقه والاصول انه متصل بشرط أن 
يكون المعنعن غير مدلس و بشرط امكان لقاء من أضيفت العنعنة الیہم بعضہم بعضا وفى 
اشتراط شوت اللقاء وطول الصحبة ومعرفته بالرواية عنەخلاف . منہممنلم يشترط شیئاً من 
ذلك وهو مذهب مس ادعی الاجماع عليه وسیأنی الكلام عليه حيث أذكره فى أواخر مقدمة 
الكتاب ان شاء اللہ تعالى . ومنهم من شرط ثبوت اللقاء وحده وهو مذهب على بن المدينى 
والبخارى وأنى بكر الصيرفى الشافعی وا حققین وهوالصحيح . ومنهم من شرط طول الصحبة 
وهو قول ی الظفر السمعانیالفقیەالشافعی . ومنہم منشرط أن يكونمعروفا بالرواية عنهو به 
قال أبو عمرو المقرى وأما اذا قال حدثنا الزهرى أن ابن المسيب قال كذا أو حدث بكذا أو 
فعل أو ذكر أو روى أو نحو ذلك فقال الامام أحمد بن حنبل رحمه اللہ وجماعة لایلتحق ذلك 
بعن بل یکون منقطعاحتی يبي نالسماع . وقال الماهیر هو کمن مول على السماع بالشرط المقدم 
وهذا هو الصحيح . وفى هذا الفصل فوائد كثيرة ينتفع بها ان شاء اللہ تعالى فى معرفة هذا 
الكتاب وسترى ما بترتب عابه من الفوائد ان شاء الله تعالى حبت تمر مواضعبا منالكتاب ' 
و بستدل بذلك على غزارة على مس رضی الله عنه وشدة تحريه واتقانه وانه من لايساوى ق‌هذا 
بل لا یدای رضی الله عنه 

فصل . زیادات الثقة مقبولة مطلقا عند الجاهير من أهل الحديث والفقه والاصول 
وقیل لاتقبل وقیل تقبل ان زادها غير من رواه ناقصا ولا تقبل ان زادها هو وأما اذا روی 
العدل الضابط المتقن حديثا انفرد به فقبول بلا خلاف نقل الخطيب البغدادی اتفاق العلبا* 
عليه . وأما اذا رواهبعض الثقاتالضابطين متصلا و بعضہممرسلا أو بعضہم موقوفا و بعضہم 
مرفوعا أو وصله هو أو رفعه فى وقت وأرسله أو وقفه فى وقت فالصحیح الذى قاله ا حققون 
من الحدثين وقاله الفقباء وأععاب اللاصول وصححہ الخطيب البغدادى أن الحم لمن وصله 
أو رفعه سواء كان الخالف لہ مثله أو أ كثر وأحفظ لانه زيادة ثقة وهی مقبولة . وقل الحكم 


َو ا وٹیو ہے جج هو هه 
گج اق ان . قال الخطيب وهو قول أ كثر الحدثين وقیل الحم للا کث وقیل للاحفظ 


فصل . التدليس قسمان أحدهما أن یروی شمن عاصرہ مالم يسمع منه موهما سماعہ 
قائلا قال فلان أو عن فلان أو و ورام سقط شخه یا غيره بر ضعفا 7 
صغيرا تحسینا لصورة الحديث وهذا القسم مكروه جدا ذمه أ كثر العلياء * وكا نشعبة من‌أشدم 
ذما له وظاهر كلامه أنه حرام وتحریمہ ظاهر فانه یوم الاحتجاج بنا لايحوز الاحتجاج به 
و سب أيضا الى اسقاط العمل بروايات نفسه مع دافه من 0 5 أن مفسدته دائمة 
و بعض هذا بک فى فى التحريم فکیف باجتماع هنهالامو ر . ثم قالفريق من العلما* من عرف منه 
هذا التدلیس صار مج روحا لاہقبل له رواة قشی ء بدا وان سن السماع والصحیح ما قاله ا لج اهبر 
من الطوائف آن‌ما رواه بلفظ محتمل ببين فيه السماع فهو مرسل وما يينهفيه کسمعت وحدائنا 
وأخبرنا وشبهها فهو حیح مقبول بحتج به وفى الصحيحين وغيرهما من كتب الأأصول من هذا 
الضرب كثير لا حصی كقتادة والاعمش والسفيانين وهشم وغيرم ودليل هذا أن التدليس 
ليس كذبا واذالم یکن ن کذہا وقد قال ا لماھیر أنه لیس محرما والراوی عدل ضابط وقد بہن 
سماعه وجب الحم بصحته والله أعل هذا المحم ف ابد لس جار فیمن دلس مرة واحدة 
ولا يشترط تکررہ منه واعلم أن ما كان فى الصحيحين عن ا مدلسین بعن وعوها شحمول 
على ثبوت السماع من جبة أخرى وقد جاء كثير منه فى الصحيح بالطریقین جميعا فيذكر رواية 
المدلس بعن مم بذ کرها بالسماع ویقصد به هذا المعنى الذى ذ كرته وسترى من ذلك أن شاء الله 
تعالى جملا ما ننه عليه فى مواضعه ان شاء اللہ تعالى ورا مرا بشىء منه على قلة من غير 
تنبيه عليه | كتفاء بالتنبيه على مثله قريما منه والقہ أعل . وأما القسمالثانی من‌الندلیس فانه يسمى 
شيخه أو غيره أو ينسبه أو يصفه أو يكنيه ما لايعرف به كراهة أن يعرف و صمله علىذإك 
كونه ضعيفا أو صغيراً أو يستنكف أن يروى عنه لمعنى آخ رأو یکون مكثراً من الرواية عنه 
فيريد أن يغيره كراهة تكرير الروامة عنه على صورة واحدة أو لغير ذلك من الاساب 
وکراهة هذا القسم أخف وسیہا توعير طريق معرفته والقہ أعل 
فصل . ف معرفة الاعتبار والمتابعة والشاهد والافراد والشاذ وا کر فاذا روى حماد 
مثلا حديثا عن أيوب عن ابن سيرين عن أنى هريرة رضى اللہ عنه عن النی صل اللہ عليه وس 


رھ ج 4۱ 


¢ حت الختاط 
بنظر هل رواه ثقة غير ماد عن أبوب أو عن ابن سيرين غير أيوب أوعن أنى هريرة غير 
ابن سيرين أو عن النى صلی الله عليه وسا غير ی هريرة فأى ذلك وجد عم أن أصلا يرجع 
الله فہذا النظر والتفتيش يسمى اعتباراً وأما المتابعة فأرن يرويه عن أيوب غير حماد أو عن 


ابن سيرين غير أيوب أو عن أنى هريرة غير ابن سيرين أو عن النى صلى اللہ عليه ومسلم غير 
ی هريرة فكل واحدمن هذه الاقسام يسمىمتابعة وأعلاها الاو لی وهىمتابعة حماد فی الرواية 
عن أيوب ثم ما بعدها على الترتيب وأما الشاهد فأن بروی حديث آخر معناہ وتسمی المتابعة 
شاهدا ولا يسمى الشاهد متابعة واذا الوا فى نحو هذا تفرد به أبوهريرة أو ابن سيرين أوأيوب 
أ وخا كان نسم | اتا وجوه مات كلما واعلم أنه يدخل فالمتابعات والاستشباد رواية 
بعض الضعفاء و لایصلح لذلك کل ضعیف وانما يفعلون هذا لكون التابع لا اعتماد علیەوانما 
الاعتهاد على من قله واذا انتفت المتابعات وتمحض فردا فله أربعة أحوال . حال يكون مالفا 
لرواية من هو أحفظ منه فہذا ضعيف و يسمى شاذا ومنکرا. وحاللا يكون مالفا ویکونھذا 
الراوی حافظا ضابطا متقنا فيكو نصححا . وحال یکورے قاصرا عن‌هذا ولكنه قريب من 
" درجته فنکون حدیثه حسنا . وحال یکون‌بعیدا عن‌حاله فکون ادا مت را مردودا فتحصل 
أن الفرد قسمان مقبول ومردود والقبول ضربان فرد لا مخالف و راو یه کامل الاهلية وفرد 
هو قريب منه والردود أيضاً ضربان فرد مخالف للاحفظ وفرد ليس فى راو یه من الحفظ 
والاتقان مار تفرده والله أعلم 

فصل فى حكر الختلط . اذا حلط الثقة لاختلال ضبطه خرف آوهرم أو لذهاب بصره 
أو نحو ذلك قبل حديث من أخذ عنه قبل الاختلاط ولا بقبل حدیث م نأخذ بعد الاختلاط 
أو شككنا فی وقت أخذه فن الخلطین عطاء بن السائب وأبواسحاق السبيعى وسعيدالجربرى 
'وسعيد بن أنى عروبة وعبدالرحمن بن عبدالله المسعودى وربيعة أستاذ مالك وصاح مولی 
التؤمة وحصين بن عبدالوهاب الكوفى وسفيان بن عبينة . قال حى القطان أشبد أنه اختلط 
سنة سبع وتسعين وأو سنة تع وتسعين وعبدالرزاق ين همم ھی فی آخر عمره فكان 
يتلقن وعارم اختلط آخرا واعلم أن ماکان من هذا القبيل محتجا به فى الصحيحين فهو ما ع 
أنه آخذ قبل الاختلاط 


بان الناسخ و المنسوخ . ومعرفة الصحالى والتابعی ۳۵ 


فصل . ق أخرفن مختصرة فى بیان الناسخ والمنسوخ وحكم الحديثين الختلفین ظاهراً 
أما النسخ فو رفع الشارع حکا منه متقدما بحكم منه متأخر هذا هو افتار ق حده وقد قل ‏ 
فبه غير ذلك وقد أدخل فيه كثيرون أو ال كثرون من ا مصنفین فى الحديث ما ليس منه بل 
هومن قسم التخصیص أو ليس منسوخا ولا مخصصا بل مؤولا أو غير ذلك ثم النسخ يعرف 
ا تصريح رسول اللهصل الله علیەوسلم به وککنت میتکم عن‌زبارة القور فزو روها» 
ومنہا قول الصحانى کان آخر الامرین ترك الوضوء مما مست النار . ومنہا ما يعرف بالتارخ 
ومنہا ما يعرف بالاجماع کقتل شارب الجر فى المرة الرابعة فانه منسوخ عرف نسخه بالاجماع 
والاجماع لا پنسخ ولا ینسخ لکن يدل على وجود ناسخ والله 9 وأا اذا مارهب جتان 
فى الظاهر فلا بد من ا مع بینہما أو ترجیح آحدهما وانما يقوم بذاك غالبا الائمة الجامعون 
بين الحديث والفقه والاصو لین ا متمکنون فى ذلك الغائصون عل المعانى الدقيقة الراتضون 
أنفسبم فى ذلك فن كان بهذه الصفة لم يشكل عليه شى“ من ذلك الا النادر فى بعض الاحيان 
5 امختلف قسمان أحدھما مهن امع بينهما فيتعين و نج العمل بالحديثينجميعا ومہما آمکن‌حل 
کلام الشارع على وجه يكون اعم للفائدة تعين المصیر اليه ولا يصار الى النسخ مع امكان الح 
لان فى النسخ اخراج أحد الحديثين عن کونه ما يعمل به ومثالا مع حديث «لاعدوی» مع 
حديث « لا بورد رض على مصح» وجه ا جع أن الامراض لاتعدی بطبعہا ولکن جعل الله 
سبحانه وتعالى مخالطتها سیا للاعداء فن فى الحديث الاول ما يعتقده الجاهلية من العدوى 
بطبعیا وآرشد فى الثانى الى مجانبة ما محصل عنده الضرر عادة بقضاء الله وقدره وفعله . القسم 
الثانی أن یتضادا محیث لايمكن الع بوجه فان علمنا آحدهما ناسخا قدمناه والا عملنا بالراجح 
منهما کالترجیح بكثة الرواة وصفاتهم وسائر وجوه التر جیح وهی نحو خمسسين وجا جمعبا 
الحافظ أبو بكر الحازى فى آول کتابه الناسخ والنسوخ وقد جمعتها آنامختصرة ولا ضرورة 
الى ذکرها هنا كراهة للتطويل وال آعل 

فصل ف معرفة الصحاى والتابعى . هذا الفصل مما بتأ كد الاعتناء به وتمس الحاجة 
ليه فبه يعرف المتصل من المرسل . فأما الصحاق فكل مسلم رأى رسول الله صل اللہ عليه وس 
ولولحظة .هذا هو الصحيح فیحدہ وهو مذهب أحمد بن نبل وأ عبدالتهالبخاری فیصحبحه 


وا حدثین كافة . وذهب أ كثر أصحا بالفقهوالاصول الى أنه من طالت صحبتہ له صل اللہ عليه 
وسار . قال الامام القاضى أبو الطيب الباقلانى لاخلاف بين أهل اللغة أن الصحانی مشتق من 
الصحبة جار عل ىكل من كب غيره قليلا كان أو کثیرا يقالصحبه شہرا و یوما وساعة قالوهذا 
یوجب ف حكم اللغة اجراء هذا على من صحب النى صلى الله عليه وسال ولوساعة هذا هوالاصل 
قال ومع هذا فقد تقرر للامة عرف ف أنهم لايستعماونه الا فيمن كثرت صحبته واتصل لقاژه 
ولا جری ذلك على من لق المرء ساعة ومشى معه خطوات ومع منه حدیا فوجب آنلابجری ۱ 
فى الاستعمال الا على من هذا حاله . هذا كلام القاضی المجمع على امامته وجلالته وفيه تقرير 
لذهبین و يستدل به على ترجيح مذهب الحدثين فان هذا الامام قد نقل عن أهل اللغة أن 
الاسم يتناول حبة ساعة وأ كثر أهل الحديث قد نقلوا الاستعال فى الشرع والعرف على وفق 
اللغة فوجب المصير اليه والته أعلم وأما التابعى و يقال فيه التابع فهو من لت الصحایی وقیل من 
صحبہ كالخلاف فى الصحان والا كتفاء هنا بمجرد اللقاء أولى نظرا الى مقتضى اللفظین 
فصل . جرت عادة أهل الحديث بحذف قال ونحوه فما بين رجال الاسناد فى الخط 
و یذبغی للقاری أن ينفظ بها واذا كان فى الکتاب قرىء ع فلان أخبرك فلان فليقلالقارىء 
قرىء على فلان قبل له خبرك فلان واذا كان فيه قرىء عل فلان أخبرنا فلان فليقل قری على 
فلان قیل له قلت آخبرنا فلان واذا تکررت کلمة قال کقوله حدثنا صاح قال قال الشعی فانہم 
حذفون احداهما الخط فلیلفظ ببما القارىء فلو ترك القاری لفظ قالفی هذا كله فقد أخطأ 
والسماع سحي لعل بالمقصود ويكون هذا من الحذف لدلالة الحال عليه 
فصل . اذا راد رواية الحديث بالمعنىفان لم يكن خبيرا بالالفاظ ومقاصدهاءالما ما 
يحيل معانیا لم بجز له الرواية بالمعنى بلا خلاف بین أهل العلم بل بتعین اللفظ وان كان عالما 
بذلك فقالت طائفة من أصحاب الحديث والفقه والاصول لا يجوز مطلقا وجوزه بعضہم فى 
غير حديث النى صل الله عليه وسلم ول يحوزه فيه . وقال جمهور السلف والخلف من الطوائف 
المذكورة يحوزف ال یع اذا جزم بأنه أدى المعنى وهذا هو الصواب الذى تقتضيه أحوال . 
الصحابة فن بعدھم رضی الله عنہم فى روایتہم القضية الواحدة بألفاظ مختلفة ثم هذا فى النی 
نے في غير المصنفانت أما المصنفات فلا جوز تغيير ها وان كان با لمعنی أما اذا وقع فيالرواية 


أو التصنيف غلط لاشك فه فالصواب الذى قاله الجاهير أنه برویه على الصواب ولا يغيره فى 
الكتاب بل ينبه عليه حال الرواية فى حاشية الکتاب فيقول كذا وقع والصواب كذا 
فصل . اذاروی الشيخ الحديث باسناد ثم أتبعهاسنادا آخر وقال عندانتهاء هذا الاسناد 
مثله أو نحوه فأراد السامع أن يروى التن بالاسناد الثانى مقتصرا عليه فالاظہر منعه وهو قول 
شعبة . وقالسفيان الثورى بحوز بشرط أن یکون الشیخالحدثضابطا متحفظا میزا بي نالالفاظ 
وقال بحی بن معين جوز ذلك فى قوله مثله ولا جوز نحوه قال الخطيب البغدادى النی قال 
ابن معين بنا“ على منم الرواية با عنى فأما على جوازها فلا فرق وكان جماعة من العلماء يحتاطون 
فى مثل هذا فاذا أرادوا رواية مثلهذا أو أو رد أحدهم الاسناد الثانى ثم يقول مثل حديث قبله 
متنه کذا ْم بسوقه واختار ا خطیب هذا ولا شك فى حسنه. أما اذا ذكر الاسناد وطرفا من 
امن ثم قال وذكر الحديث أو قال واقتص الحديث أوقال الحديث أوما أشببه فأراد السامع 
أن بروی عنه الحديث بكاله فطريقه أن بقتصر على ما ذکره الشٍخ ثم يقول والحديث بطوله 
كذا و یسوقہ الى آخره فان أراد أن يرويه مطلقا و لایفعل ما ذکرناه فهو أولى بالمنع مساسبق 
فى مثله ونحوه. ومن نص عل منعه الاستاذ أبو اسحاق الاسفرا ینی الشافعى . وأجازه آبو بكر 
الاسماعیل بشرط أن یکون السامع والمسمع عارفينذلك الحديث وهذا الفصلیما تشتدالحاجة 
الى معرفته للمعتتى بصحیح مسل لكثرة تکرره فيه واللہ آعل 
فصل . اذا قدم بعض الن على بعض اختلفوا فى جوازه بناء على جواز الرواية بالمعنی 
فان جوزناها جاز والا فلا و ينبغى أن يقطع يحوازه ان لم یکن المقدم مرتبطا بالمؤخر وأما اذا 
قدم المتن على الاسناد وذكر ال تن و بعض الاسناد 3 ذكر باقی الاسناد متصلا حتى وصله با 
ابتدأ به فهو حديث متصل والسماع حیح فلو راد من سمعه هكذا أت يقدم جميع الاسناد 
فالصحیم‌النی قاله بعض المتقدمين القطع بجوازه وقيل فيمخلاف کتقدیم بعض الان على بعض 
فصل . اذا درس بعض الاسناد أو المآن جاز أن يكتبه من کتاب غيره وبرویہ اذا 
عرفصتته وسکنت نفسهالى أن ذلكالساقط . هذا هو الصواب الذى قله احققون ولو بينه فى 
حال الرواية فهو أولى . أما اذاوجد فى كتابه كلمة غير مضبوطة أشكلت عليهفانهيحوز أن يسأل 
عنها العلما* بها من أهل العربية وغيرم ويرويها على ما يخبرونه والقہ أعلم ۱ 


۳۸ تعريف بما فى هذا الصحیح 

فصل . اذا كان فى سماعه عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وس فأراد أن برو به و بقول 
عن النی صل الله عليه وس أو عكسه فالصحيح الذى قالہحماد ن‌سلة وأحمد بن حنبل وأبوبكر ٠‏ 
الخطيب أنه جائز لانه لا مختلف به هنامعنى . وقال الشیخ أبو مرو بن الصلاح رحمہ اللہ الظاهر 
أنه لاحوز وانجازت الرواية بالمعنی لاختلافہ وا ختار ماقدمتہلانہ وان کان أصل النىوالرسول 
مختلفا فلا اختلاف هنا و لالس ولا شك والله اع 

فصل . جرت العادة بالاقتصار على الرمز فی حدثنا وأخبرنا انز الاصطلاح عليه 
من قديم الاعصار الى زماننا واشتهرذلك بحيث لاخ فيكتبون منحدثنا (ثنا) وهی الثا "نون 
والالف و رما حذفوا الثاء ويكتبون من أخبرنا (انا) ولا بحسن زنادة الباٴ قبلنا واذا كان 
الحدیث اسنادان وآ كثر کتبوا عندالانتقال من‌اسناد الىاسناد ( ح) وهی حاٴ مہملة مفردة 
والختار آنها مأخوذة من التحول لتحوله من الاسناد الى اسناد وأنه بقول القاری» اذا انتہی‌الہا 
(ح) و یستمر ف قراءة مابعدها وقيل انها من حال بين الشيئين اذا حجز لكونها حالت بين 
الاسنادين وأنه لابلفظ عند الانتهاء اليها بشیٴ وليست منالرواية وقیل انہا رمز الى قولهالحديث 
وان أهل المغرب کلہم يقولون اذا وصلوا الها الحديث وقد كتب جماعة من الحفاظ موضعبا 

صح فيشعر بأنبا رمز صح وحسنت هرنا كتابة صح لثلا یتوہ أنه سقط متن الاسناد الاول - 
م هذه الحا توجد فى كتب المتأخرين کثیرا وهی كثيرة نیک ح مسا قليلة فصحيحالبخارى 
فيتأكد احتياج صاحب هذا الكتاب الى معرقہا وقد أرشدناه الى ذلك ولله ا مد والنعمة 
والفضل 0 

فصل . ليس للراوى أن يزيد فى نسب غير شيخه و لاصفته على ما سمعه من شيخه 
لثلا یکون كاذبا على شيخه فان أراد تعريفه وایضاحه و زوال اللبس المتطرق اليه لشامهة غيره 
فطريقه أن يقول قال حدثنى فلان يعنى ابن فلان أو الفلانى أو هو ان فلان أو الفلانی أو نو 
ذلك فہذا جائر حسن قد استعمله الاعة وقد أ كثر البخاری ومسل منه فى الصحیحین غاية 
الا كثار حتى ان کثیرا من أسانيدهما بقع فى الاسناد الواحد منہا موضعان أو أ كثر من هذا 
الضرب كقولهفى أول کتاب البخارى فی باب من سل السلمون من لسانه ويده قالآبومعاوية 
حدثنا داود هو ان أنى هند عن عامس قال ”معت عبد الله هو ان عمرو.. و كقوله فى کتابمسلم 
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فى باب منع النساء : من ا روج ا یل المساجد . حدثنا عبدالله نمسلية حدثناسلمان يعنى ان‌بلال 
عن يحى وهو ابن سعيد ونظائره كثيرة وایابقصدون بهذا الایضاحکا ذكرنا أولا فانەلو قال 
حدثنا داود أو عبدالته لم يعرف من هو لكثرة المشاركين فى هذا الاسم ولا یعرف ذلك فی 
بعض المواطن الا الخواص والعارفون بہذہ الصنعة و عراتب الرجال فأوضو ه لغيرم وخففوا 
عنهم مؤونة 2 النظر والتفتیش وم ذا الفصل سے تی فان من لایعانی هذا الفن 
قد یتوم أن قوله يعنى وقولەھو زيادة لاحاجة الما وأن‌الاول حذفا وهذا جهل قبیح وا أعلم 
فصل يستحب لكاتب الحدیث اذامب ذ کر الّه‌عزوجل أن یکتب معزوجل, أو ,تعا یل 
آوه سبحانه‌وتمالی» أو تباركوتعالى» أو مجل‌ذکره» أوہ تباركاسه» أو ر جلتعظمته» أوما 
آشبه ذلك وكذلك يكتب عند ذک رالنى صل الله علیەوسلم « صل اللہ عليه وسل » بكللها لارامزا 
الہما ولا مقتصرا على آحدهما وكذلك بقول ق الصحایی «رضی الله عنه » فان کان هابا يا ان 
صحانی قال «رضى اللهعنہما » و كذلكيترضىو یترحم على سائرالعلماء والاخيار ويكتب كل هذا 
وان يكن مکتوبافی e‏ ليس رواية وایا هودعاء وينبغى للقارىء 
أن يقرأ كل ما ذكرناه وان لم يكن مذكورا فى الاصل الذى يقرأ منه ولا يسأم منتكرر ذلك 
ومن أغفل هذا حرم خيرا عظما وفوت فضلا جسعا ۱ 
فصل ف ضط جملة من الاباء الشكررة فى صححی البخارى وسل المشتمة 
فن ذلك أن كله بض الممزة وفتح الباء وتشدید الياء الا آی اللحم فانه بهمزة مدودة مفتو حة 
ثم باه مكسورة ثم یا خففة لانه كان لا بأ كل الم وقیل لايا کل ماذع على الأصنام . ومنه 
البراء كله مخذف الراء الا أبا معشر البراء وا البراء فبالتشديد و که ممدود . ومنه يزيد 
كله بالمثناة من تحت والزاى الا ثلاثة أحدهم بريد بن عبدالله بن أنى بردة بضم الموحدة و بالراء 
والثانى مد بن عرعرة بن البرند بالموحدة والراٴ المكسورتين وقیل بفتحہما ثم نون والثالك 
على بن هاشم بن البريد بفتح تم الموحدة و سر الراء عم مثناة من تحت . ومنه يسا ر کله بالمثناة 
والسين المهملة الا مد بن بشار شیخہما فانه بالموحدة كم المعجمة وفیما سيار.ن سلامة وان 
. آی سيار بتقديم السين . ومنه بشر كله بكسر الموحدة و بالشين المعجمة الا أربعة فبالضم 
والمہملقعبداللہ بن بسر الصحانى و بسر بن سعيد و بسر بن عبیدالقہ و بسر بن حجن وقيل هذا 
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بالمعجمة . ومنه بشي ركله بفتح الموحدة وكسر الشین المعجمة الا اثنین فبألضم وفتح الشين 
وهما بشیرین كعب و بشيرين يسار والاثالثا ضم المثناة وفتح السين ا مہملة وهو يسير بنعمرو 
و یقال أسير ورابعا بض النون توفتحالمہملة وهوقطن بن نسير . ومنه حارثة كله بالحاء والمثلثة 
الا جارية بن قدامة ويزيد بن جارية فبالجم والمثناة . ومنه جرير كله باجم والراء المكررة 
الاحريز بزعثهان وأباحريز عبدالله ‏ نالحسين الراوى عنعكرمة فبالحاء والزاى آخرا ويقاربه 
حدر بالحاء والدال والد عمران بن حدير ووالد زيد وزناد . ومنه حازم كله بالحاء ا مہملة الا 
ُا معاو ية مد بن حازم فبالمعجمة . ومنه حبیب كله بالحاء المہملقالاخبیب بن عدى وخبيب 
ان عبدالرحن وخبيبا غير منسوب عن حفص بن عاصم وخبيبا كنية أبن الزبير فبضم المعجمة 
ومنه حيان كله بفتح الحاء و بالمثناة الاخياب بن منقذ والد واسع بن خباب وجد مد بن بحی 
ان خباب وجد خباب بن واسع بن خباب والاخباب بنهلال منسوبا وغير هفو ب عن شعبة 
ووهيب وهمام وغيرم فبالوحدة وفتسا حا“ والا حبانبن‌العرقة وحبانبن‌عطیة وحبان بن‌موسی 
منسويا وغير منسوب عن عبداللہ هو ابن المبارك فبالموحدة وکسر ا حاٴ . ومنه خراش لہ 
بالخاء المعجمة الا والد ربعى فا مہملة . ومنه حزام فى قريش بالزاى وفی الانصار بالراء 
ومنه حصين كله بضے الحاء وفتح الصاد الپملتین الا ایا حصين عنمان بن عاصم فبالفتح والا 
أبا ساسان حضين بن ا منذر فبالضم والضاد معجمة فيه . ومنه حکے كله بفتح الحاء و كسر 
الكاف الا حکم بن عبدالله وزريق بن حکم فبالضم وفتح‌الکاف . ومنه ربا ح كله بالموحدة 
الا زياد بن رياح عن أى هريرة فى أشراط الساعة فالمثناة عند ال كثرين وقاله البخارى 
بالوجهين المثناة والموحدة . ومنه زبيد بضم الزاى وفتح الموحدة ثم مثناة هو زبيد بن الحارث 
لیس فہما غيره وأما زیید بضم الزاى وكسرها ومثناۃ مكررة فهو ابن الصلت ف الموطأ ولیس 
له ذكر فما . ومنه الزي ركله بضم الزاى الا عبدالرحمن بن الزیر الذى تزوج امرأة رفاعة 
فبالفتح . ومنہ زياد كله بالياء الا أبا الزناد فبالنون . ومنہ سالم كله بالالف و یقاربه سم 
ابن زرير بفتح الزای وسلم بن قتيبة وسلم بن آی الذيال وس بن عبدالرحن فبحذفها . ومنه _ 
سرج بالمهملة وا جم ابن يونس وابن النعمان وأحمد بن أنى سریج ومن عداهم فبالمعجمة والحاء 
ومنه سلمة كله پفتح اللام الاعمرو بن سلبة امام قومه وى سلمة القبيلة من الانصار فبكسرها 
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وق عبدالخالق ن‌سلبة الوجهان . ومنه سلمان كله بالياء الاسلمان الفارسی وان عام والاغر 
وعبدالرحمن بن سلبان فبحذفا . ومنه سلام كله بالتشديد الا عبدالته بن سلام الصحانى وید 
۱ ابن سلام شيخ البخارى وشدد جماعة شيخ البخارى ونقله صاحب المطالم عن الا كشن 
والختار الذى قاله انحققون اتخفيف . ومنه سلم كله يضم السين الا سلیم بن حيان فبفتحها 
ومنه شيبان كله بالشين المعجمة و بعدها ياء ثم باء و یقاربه سنان بن ألى سنان وسنان بن‌ربيعة 
ونان تسه وحن بن سنان وأبوسنان ضراروأم سنان وكلهم بالهملة بعدها نون . ومنه 
عباد كله بالفتح و بالتشديد الاقيس بن عباد فبالضم والتخفيف . ومنه عبادة كله بالضم الا 
مد بن عبادة شيخ البخارى فالفتح . ومنه عبدة كله باسکان الباء الاعام بن عبدة و 7 
ابن عبدة ففيهما الفتح والاسكان والفتح آشهر . ومنه عبيد كله بضے العين . ومنه عبيدة كله 
بالضم الا السلا ران سفیان وان غد رعارن عبيدة فبالفتح . ومنه عقيل كله بفت‌العین 
الا عقیل بن خالد وباق كثيرا عن الزهرى غير منسوب والا بحی ابن عقيل و بی عقيل 
فبالضم . ومنه عمارة كله بض العين . ومنه واقد کله بالقاف . وأما الانساب فنا اليل كله 
بفتح الحمزۃ واسکان الثناۃ و لابرد علينا شيبان بن فرو خ الاب بض الهمزة وبالموحدة شيخ 
مسلم فانه لم بقع فى صحیح مسلم منسوبا . ومنها البصرى كله بالموحدة مفتوحة ومكسورة نسبة 
الى البصرة الا مالك بن أوس بن الحدثان النصری وعبدالواحد النصرى وسالما مول النصر بين 
فاللون . ومنها الثورىكله بالمثلثة الا أا يعلى مد بن الصلت التوزى فبالمثناة فوق وتشديد 
الواو المفتوحة وبالزای . ومنها الجريرى كله ؛ ضم ا جم وفتح الراء الا بحی بن بشر شيخهما 
فبالحاء المفتوحة . ومن ا والمثلثة و يقاربه سعيد الجارى بالججم و بعد الراء با* 
مشددة . ومنها الحزامی كله بالزاى وقوله فى صحیح مسلم فى حديث أنى اليسر كان لى على فلان 
الحزامی قبل بالز ای وقیل بالراء وقیل الجذاى با جم والذال المعجمة . ومنها السلى فى الانصار 
بفتح السين وفی نی سلیم يضمها . ومنها الحمدانی كله باسكان الب وبالدال المهملة فهذه ألفاظ 
نافعة فى المؤتلف وا ختلف . وأما الفردات‌فلا تنحصر وستأنی فى أبوابہا انشاء اللہ تعالىمنينة 
وكذلك نذكر هذا المؤتلف فى مواضعه ان شاء الله تعالى مختصرا احتباطا وتسہلا 
فصلل . تكرر فى صحیح مسل قوله حدثنا فلان وفلان كلهما عن فلان . هکذا بقع 


هك ۱ » 


فی مواضع كثيرة فى أ کثر الأصول كلما بالياء وهو ما يستشكل من جزة العربية وحقه أن 
يقال كلاهما بالالف ولکن استعاله بالياء صحیح ولموجبان . أحدهما أن یکون مرفوعا تأ كيدا 
للمرفوعين قبله ولکنه کتب بالياء لاجل الامالة و يقرأ بالالف کیا کتبوا الربا والری بالالف ‏ 
والباء ويقرأ بالالف لاغير . والوجه الثانى أن يكون كليهما منصوبا ويقرأ بالياء ويكون تقدره 
أعنى كليهما . وهذا مايسره الہ تعالی من الفصول ونشرع الآن فى المقصود والله الموفق 


الكلام على اخدلة والصلاة عل النى صل الله عليه وس ۳ 


مه اھ ١‏ رس سس ہے وت رر وق ے رر کے ار ار ہے ل کر ررر 
جميع الانبیء وال رسلین 


۳ 
۰ 
تن سے 


.وا بسم اللہ الرحمن الرحم 42 
لقال الامام أبو الحسين مسلم بن الحجاج رحمه الله تعالى ا مد لله رب العالمين) 

انما بدأ با مد لله لحديث أنى هريرة رضى اللہ عنه أن رسول الہ صلی اللہ عليه وس قال کل 
ام ذى بال لابیداً با مد لله فب و أقطع وفی رواية يحمدالته وف رواية بالحد فبوأقطع وف رواية 
أجذم و نی رواية لا يبدأ فيه بذكرالله وق روایة بسم الله الرحمن الرحم روينا کل هذه فى 
کتاب اللا بعين للحافظ عبدالقادر الرهاوى سماعا من صاحبه الشیخ أنى محمد عبد الرحمن ن‌سال 
الانباری عنه وروينا فيه أيضا من رواية كعب بن مالك الصحانی رضى الله عنه والشپور 
رواية ی هريرة وهذا الحديث حسن رواہ أبو داود وابن ماجه فى سننہما ورواه النسائی فى 
کتابہ عمل ايوم والليلة روى موصولا ومرسلا ورواية الوصول اسنادها جيد ومعنى أقطم 
قليل البركة وکذلك أجذم باجم والذال المعجمة و يقال منه جذم بکسر الذال بجذم بفتحبا 
والله آعل . والختار عند الماهير من أكداب التفسير والاصولوغيرم أن العالم اسم للمخلوقات 
کلہا والقہ أعلم . قال رحمه الله ۱ 

(وصلیى لله على محمد خاتم النبيين وعلی جميع الأنبياء والمرسلين) هذا الذى فعله منذكره 
الصلاة على النى صل اله عليه وسلم بعد المدلة هوعادة العباٴ رض اللہ عنہم . وروینا ہاسنادنا 


٤‏ الکلام فى الصلاةعل لی صل اه علیه وسل 


الصحيح المشہور من رسالة الشافعى عن الشافعى عن ابن عيينة عن ابن أنى نجيح عن مجامد 
. رحمه الله فى قول اللہ تعالى و رفعنا لك ذكرك قال لا أذكر الا ذکرت أشہد أن لا إله الا الله 
وأشبد أن دا رسول الله و رو ناهذا التفسير مرفوعا الورسولالته صا اللہ عليه وسم عن‌جبریل 
عن رب العالمين ثم أنه ینکر على مسلم رحمه اللہ كونه اقتصر على الصلاة على رسولالته صلی الله 
عليه وسسلم دون التسلبم وقد أمرنا الله تعسالى بهما جميعا فقال تعالی صلوا عليه وسلموا تسلا 
فكان ينبغى أن يقول وصلى الله وسلم على مد . فان قیل فقد جاءت الصلاة عليه صلی الله عليه 
وس غير مقرونهة بالتسایم وذلك فى آخر التشبد فى الصلوات ذالجواب آن السلام تقدم قبل. . 
الصلاة فى کلمات النشہد وهو قوله سلام عليك آمبا النىورحة اللہ و برکاته ولهذا قالت‌الصحابة 
رضى الله عنہم يارسول الله قد علبنا السلام عليك فكيف نص عليك الحديث وقد نص العلا* . 
رضى الله عنهم على كراهة الاقتصار على الصلاة عليه صلی الّه عليه وسلم من غیرتسلیم واللهأعلم 
وقد نکر على على ملم رحمه الله فى هذا الكلام شی* آخر وهو قوله وعلىجميع الأنساء والمرسلين 
فيقال اذا ذكر الانبياء لابق لذکر المرسلين وجه لدخولم فى الانبیاء فان الرسول نی وزیا 
ولكن هذا الانكار ضعیف و جاب عنه ہجوابین . أحدهما أن هذا سا وهو أن یذ کر العام 
تم الخاص تنویبا بشأنه وتعظما لامره وتفخما ماله وقد جا“ و لا 
كثيرات من هذا مثل قولہ تعالى من كان عدوا لله وملامکتہ ورسله وجبریل وميكال وقوله 
تعالى واذ أخذنا من النبيين ميثاقهم ومنك ومن نوح وابراهيم وموسی وعيسى وغير ذلك من 
الابات الكريمات وقدجاء أيضا عكس هذا وهو ذكر العام بعد الخاص قال اللہ تعالى حكاية 
عن نوح صل الہ عليه وسل رب اغفرلى ولوالدی ولمن دخل بيتى مؤمنا وللمؤمنينوا مؤمنات 
فان ادعى متكلف أنه عنى بالمؤمنين غير من تقدم ذكره فلا يلتفت اليه . الجواب الثانی أن 
قوله والمرسلين أعم من جهة أخرى وهو أنه یتناول جمیع رسل الله سبحانه وتعالى من الآدميين 
والملائكة قال الله تعالی اللہ يصطئ من الملائكة رسلا ومن الناس ولا يسمى الملك نيا غصل 
بقوله والمرسلين فائدة لم تكن حاصلة بقوله النييين والته أعلم وسمی نبينا مد صلى التهعليه وسلم 
يندا لكثرة خصاله المحمودة كذا قاله ان فارس وغيره من أهل اللغة قالوا ویقال لكل كثير 
الخال بل مد وحود واقہ عل 


- بان أن الزعم معنی الول ٤‏ 


اما بد فاتك رك لله و خالقك د کرت اک همت الفحص عن : تحرف 


یا کی جي 


جما الأخبار رل أنورة عن رسول الله صل َ اللہ عليه وف سكن الین امه اک 


و شي عط 


سے تى ×ط ص ت 4 


و 


ف واب اماب ورب تعيب ویر دك من ك صنوف الأشاء بالأسَانيد 


5 


تیا قلت رارقا هل یز فان ات دك ان أن را 2 ۳ 


0 متا 7 الصا کف ن الف با کک ریک ان اك يمت ما 00 


ا مم جس 


قال رحمه الله ( ذکرت أنك هممت بالفحص عن تعرف جملة الاخبار تن 

رسول اللہ صلی الله عليه وس فى سان الدن وأحکامه ) قال اللیث وغيره من أهل اللغة 
الفحص شدة الطلب والبحث عن الثى* ؛ ال خصت عن الثی* وتفحصت وافتحصت 
بمعنى واحد وقوله المأثورة أى المنقولة المذكورة يقال أثرت الحديث اذا نقلته عن غيرك 
والله أعلم . وقوله فى سنن الدين وأحكامه هو من قبيل ما قدمناه من ذ كر العام بعد الخاص 
فان الستن من أحکام الدن والله أعلم . قال رحمه اللہ (فأردت أرشدك الله أن توقف على 
جانا مولفة حصاة وسألتتى أن ألخصما لك فى التأليف فان ذلك زعمت ما يشغلك) قوله 
توقف ضبطناه بفتح الواو وتشديد القاف ولوقرى* باسكان الواو وتخفيف القاف لكان صرحا 
وقوله مؤلفة أى مو عة ۰ وقوله محصاة أى مجتمعة كلها وقوله ألخصبا أى أبینہا . وقوله فان 
ذلك زعمت أى قلت وقد كثر الزء م بمعنى القول وف الحدريث عن النى صلى الله عليه وسلم نعم 
جیر بل و ق‌حدیث ضام ن لعلبة 7 عنه نعم رسولك ودا كثرسيوية ق کنا به الشهور 
من قوله زعم الخليل كذا فى أشياء يرتضيها سيبويه فعنى زعم فى كل هذا قال ٠‏ وقوله يشغلك 
هو بفتح الياء هذه اللغة الفصيحة الشپورة الق جاء بها القرآن العزيز قال الله تعالى سيقول لك 
الخلفوریل من الخ ان شتا آموالنا وفيه لغة رديئة حکاها الجوهرى وهی E‏ 


پشفله بضم اليا" 


1 بان أن العزيمة بمعنى اللزوم 


مر مار سر سر و سر سا کش 25 نین 8 ۵ نے سے ت o6‏ مر مر ير مسر مر 

عما له قصدت من التفهم فہا والاستنباط متها وللذى سالت ا حین ربعت 

و رم عن 0 ھ۶ 3 ٥‏ انين ۱ اہ سطہ ت هم سل و و0 سطہ سے سر 6 خر 

ال تدره وما توول نه ا لجال ار : شا اللہ e‏ ومنفعه مو جودة وظننت حين 
5 7 ر ع یھ هر رن تر ی 


سای تحت ك ان لرعزم لع وی ل ا کان ول من يصيبه تمع ذلك 
ی حاص بل ری من ناس لاسباب كثيرة طول رها الوصف الا لب 


قال رجه الله لإ وللنى سألت أ كرمك لله الى قوله عاقبة ممودة 4 فبقوله للذی هو 
یک مر اللام وهو خبر عاقبة وائما ضبطه وان كان ظاہرا لانه ما يخلط فبه ويصحف وقد 
رابت ذلك غبر مر . قال رجمے الله ل وظننت حين ا بی م ذلك أن لوعزم لى عليه 
وقضى لى تمامهكان أول من يصيبه نفع ذلك 22 + قوله جم ذلك أى تکفه والتزام مشقته 
وقوله عزم هو نم العين وهنا الفظ مسا أعتى إشرحه من حيث انه لا موز أن یراد بالمرم 
هنا حقيقته ا متبادرۃ الى الافہام وهو حصول خاطر فى الذهن لم يكن فان هذا محال فى حق اللہ 

تعالى واختلف ف الراد به هنا فقيل معناه لوسہل لى سبیل العزم أو خلق فى قدرة عليه ول 
العزم هنا معنی الارادة فان القصد والعزم والارادة واللیة متق اربات فیقام بعضہا مدأ م بعض 
فعلى هذا معن ناه لو أراد اللہ ذلك لی وقد نقل الازهرى وجماعة غيره أن العو تقول نواك اللہ 
حفظه قارا وتفسيره قصداك اللہ صفظه وقيل معنا لو ألزمت ذلك فان العزية بمعنى اللزوم ومنه 
قول أم عطية رضى الله عنها نہینا عن اتباع الجنائر ول يعرم علينا أىم نلرمالترك وفى الحديث 
الآخر برغبنا ف قيام رمضان من غير عزمة ی من غير الزام وله قول الفقباء ء ترك الصلاقق 
زمن ا <حیض‌عز زمة أى واجب عل ال رأة لازم ل | واقہ أعلم . وقوله كان أول هوبرفع أول على 
أنه اسم كان . قال رحمه الله (الابأن يوقفه على القبیز غيره» قوله بوقفه‌هو بتشدید القاف 
ولا لص ح أن يقرأ هنا بتخفیف القاف بخلاف ما قدمناه فى قوله توقف عل جملا لان ال" 
کر رت كان مخففا لكان حقه أن يقال بأن بقفه على القیبز 
والله اعل . قال رحمه الله (جملة ذلك أن ضبط القليل من هذا الشأن وا واتقانه الوم اہ 


ا مراد من عم ا حد یی ٦۷‏ 


ذلك نس ليل م بهذا اله ان واه ایسر عل اه من ماه الکثیر مه و 


اش رت عن مت مر 


ہک > و صر 8+ مير 


سم عند من لا یز علد م من العوام لا بن وه عل یز خر کل الم فى 


هذا وهی لد 7 ١‏ ال لمح ح لقيل ول چم من اد د السقم ا 0 


ا اا | 


بح امتفعة ف اتب من کت ۳ ن نوج ال مله 0 4 من ن انس من 


انين + ہے 


رزق فيه بعض تبط لم با سأنه وعلله ےرت وی من ذلك 


ےر ص حرغر- عر ا 


ع الفائدة فى ل الاستکثار مز من 5 + َم عوا م ام ناس ینم خلاف معاق الخاص من 
من معالجة الكثر) 5 قال بعد هذا لاو ایا يرجى بعض المنفعة فی الاستكثار من هذا 
الشأن وجمع المكررات لخاصة من الناس يمن رزق فيه بعض التبقظ والمعرفة ایا وعلله 
فذلك هو ان شاء لله جم بماأوق على الفائدة “4 قوله ,بجر هو بفتح الیا“ ولي الجم هكذا 
ضبطناه وهكذا هو فى نسخ بلادنا وأصوطا وذ کر القاضى عياض رحمه الله أنه روى کنا 
as‏ قال ومعنی جم بقع عليها و يبلغ الهاو نال لته ما قال ندريد 
انبج ابا اذا وقع والقہ آعل وحاصل هذا الكلام الذى ذ كره + مسلم رحمه الله أن المراد منعلم 
ا حدیث تحقيق معانی المتون وتحقيق عم الاسناد والمعلل والعلة عبارة عن معنى فى الحديث ج 
بقتضی ضعب ا حدیث مع أن ظاهره السلامة منها وتكون العلة تارة فی المتن وتارة فى الاسناد 
ولس المراد من هذا العلم مجرد السماع و لا الاسماع ولا الكتابة بل الاعتناء بتحقيقه والبحث 
عن خی معان المتون والاسانيد والفكر فى ذلك ودوام الاعثناء به ومراجعة أهل المعرفةيه 
ومطالعة كتب أهل التحقيق فيه وتقبيد ما حصل من نفائسه وغيرها فیحفظہا الطالب بقله 
ويقيدها بالكتابة نم يدم مطالعةما كتبه و بتحری التحقيقفما یکتبہ و یتثبت فيه فانه فمابعد 
ذلك يصير معتمدا عليه ويذا کر بمحفوظاته من ذلك من يشتغل بهذا الفن سواءكان مثلہ فى 
المرتبة أو فوقه أو تحته فان بالمذا كرة يثبت الحفوظ و يتحررو يتأ كد و يتقرر ويزداد بحسب 


۸ تقسم الامام مسلم للاخبار 
أل لتب والعرقة فلا معن ‏ مرف طلب الكثير وقد جوا عن معرفة * القليل 


إا ان شاء الله دون فى خرچ ما سات وتليفه عل شر یط موف لذکر ما وه 


مر مرس 


علا ساسا 


۱ إن تمد ال جلة ما ا الاخبارعن رسول 7 تک ال اة 0 فتقسمها 5 


ار جح 


كثرة المذاكرة ومذا كرة حاذق فى الفن ساعة أنفع من المطالعة والحفظ ساعات بل أياماوايك 

فى مذا كراته متحر با الانصاف قاصدا الاستفادة أوالافادة غير مترفم على صاحبه بقلبه ولا 
بكلامه ولابغیر ذلك من حاله مذاطيا له بالعبارة الجبلة اللينة فہذا ينمو عله وتركو محفوظاته 
والته أُعل . قال رحمه اللہ و وقد جزوا عن معرقة القليل» يقال جربفتح لیم سو کر ها 
هذه هى اللغةالفصيحة الشهورة و بها جاء القرآنالعظیم فی قوله تعالىياويلتى آمحزت ويقالعر 

يعجر بكسرها فى الماضى وفتحها فى الضارع حکاها الاصمعی وغيره والعجز فى کلام العرب 
آن‌لانقدر عل ما تريد وأناعاجز ور . قوله على شریطة ) يعبوشرطا قال أهل اللغةالشرط 
والشريطة لغتان بمعنى واحد وجمع الشرط شروط وجمعالشريطة شرائط وقد شرط عليه کذا 
پشرطه و يشرطه بکسر الراء وضمبا لغتان وكذإك اشترط عليه والله آعل . قوله ( تعمد الى 
جلة ماأسند من الاخبارعن رسول الله صلىالله عليه وسال فنقسمہا على ثلاثة أقسام وثلاث 
طبقات) قوله جملة ماأسند يعنى جملة غالبة ظاهرة ولوس المراد جميعالاخبار السندة فقدعلینا 
أنه بذ کر أ جميع ولا اللصف وقد قال لس کل حد يث حیح وضعته ههنا وقوله على ثلاث 
طبقات الطبقة م القوم المتشابهون من أهل العصر وقد قدمنا فى الفصول السلاف فى مراده 
بثلاثةأقسام وهل ذکرہاکلہاام لا وقولهعىغي رتكرارالاأ نيأ مو ضعلا بستخی فیەءن تردادحدیٹ 
فيه زيادة معنىأو اسناد بقع ال‌جنب اسنادلعلة تکون هناك لان معن الزائد فى الحدیث ا حتاج 
اليه قوم مقام حدیث‌تام فلابد مناعادة الحديث الذىفه ماوصفنا من‌الر يادة أوأن یفصلذلك 
المعنى من جملة الحديث على اختصاره اذا أمكن قوله أواسناد بقع هو مرفوع معطوف عل قوله 


هل آصح رواية بەض الحديث و روایته با معنى آم ل ۹ 


و سرمے و کر ر 


عن ترداد حدیث فبه زیادة معنی ا ال جنب إستاد لل کون هال لان 


aS E‏ سے ص ج 


الى رد 3 ن الحديث اتاج 5 اه ب 4 یقوم عنام حدریث ك م فاا بل من ن اة الات نی 


ہد 


فيه ما وصفنا م من الزيادة 0 فصل 5 لك ای من جل الحديث على اختصاره ان 
اڪن لکن 2 ع من ۰ اه 7 ضاق لك 7 8 
موضع وقوله احتاج الیەھو بنصب ا حتاج صفة المعنىوأما الاختصار فہو ايحاد اللفظ معاستيفاء 
المعنى وقيل رد الكلام الكثير الى قليل فيه معنی الكثير وی اختصارا لاجاءه ومنه المخصرة 
وخصر الانسان . وأما قوله (أوأن يفصل ذلك المعنىمنجلة الحديث) فبده مسألة اختلف 
العلبا* فيا وهی رواية بعض الحديث مہم من منعه مطلقا بنا“ على منع الرواية بالمعنی ومنعه 
بعضهم وان جازت الرواية بالمعنی اذا لمكن رواه هو أو غيره تامه قبل هذا وجوزه جاعة 
مطلقا ونسبه القاضى عياض الى مام والصحيحالذى ذهب اليه ا ماھیر وا حققون من أصحاب 
الحديث والفقه والاصول التفصیل وجواز ذلك من‌العارف اذا كان ماتركه غير متعلق بمارواه 
بحيث لايختل البیان و لاتختلف الدلالة بتركه سواء جو زنا الرواية بالمعنى أم لاوسواءرواه قل تاما 
أم لا.هذا ان ارتفعت منزلته عن التهمة فأما من رواه تاما تم خاف ان رواہ ثانيا ناقصاآن یتہم 
و بادة و لا أو نسيا ن لغفلة وقلة ضبط ثانيا فلا جوز لہ النقصان ثانيا و لا اشداء ان کان قد 
تعين عليه أداؤه وأما تقطيع المصنفين المديك الواحد فى الابواب فهو بالجواز أولى بل ببعد 
طرد الخلاف فيه وقداستمر عليه عمل اللأثمة الحفاظ الجلة من ا حدثین وغي رهممن أصناف العلاء 
وهذا معنى قول مسل رحمه اللہ أو أن يفصلذلك المعنى الى آخرہ . وقوله اذا آمکن ) يعنىاذا 
وجد الشرط الذى ذكرناه علىمذهب اجمهورمنالتفصيل . وقوله ل ولكن تفصيله ربماعسر 
من جملته فاعادته بهيئتهاذا ضاق ذلك سم معناه ماذكرنا أنه لا بفصل الا ما ليس مرتبطا 
الباق وقد یمسر هذا فى بعض الأحاديث فيكو نكله مرتبطا بالباقی أو يشسك فی ارتباطه فق 
هذه الحالة یتعین ذكره بتمامه وهيئته لیکون أسلخاقة مناخ والزلل والقہ أعلم . قال رحمه الله 


a ات‎ 


7 تقسم الامام مسل للذ ار 


ہے ہے ےتا 0 


مرس عم سے عم 


وی من بک ر رض راف رھ خا زان 
اختلاف شدید لا یط حش کا قد عثر فيه عل كثير من این وین ذلك فى 


عن سم ےر ہے ص 


حديئهم E‏ نَا لصف من الاس تماما لھا رامع فى آساندها 


مر عورف 


فآما القسم الأول فانا تتوخى أن نقدم الأخبار التى هی سل منالعیوب من غيرها وأنق من 
أن یکون ناقلوها أهل استقامة فى الحديث واتقان لما نقلوا لم بوجد فى روايتهم اختلاف 
دید ولاتخليط فاح شك قد عثر فيه على كثير من امحدئین و بان ذلك فى حد يثهم) أما قوله 
نتوخی فعناه نقصد يقال توخى وتأخى وتحری وقصد بمعنى واحد . وأما قوله وأنق فھوبالنون 
والقاف وهو معطوف على قوله اسل وهنا تم 0 ثم ابتدأ بیان کون اسل وأنق فقال من أن 

يكون ناقلوها أهل استقامة والظاهر أن لفظة مر هنا للتعليل فقد قال الامام آبوالقا سم 
عبد الواحد بن على بن عمر الاسدى فى کتابه ث شرح اللمع فى باب المفعول له اعم أن الباء تقوم 
مقام اللام قال الله تعالى فبظلمن الذينهادوا حر منا علیہم طبات أحلت لم و کات وان 
القہ تعالی من أجل ذلك كتبنا على بنىاسرائيل - وقال أبوالبقاء فى قوله تعالى وتثبيتا من أنفسهم 
جوز آن ,کون للتعلیل راہ اعل . وأما قوله لم يوجد فى روايتهم اختلاف شديد و لا تخليط 
فاحش فتصر بح منه ما قاله اللآئمة من آهل الحديث والفقه والاصولان ضبط الراوی يعرف 
بأن تکون روایته غالبا کا روی الثقات لا تخالفہم الا نادرا فان كانت مخالفتہ نادرة لم يخلذلك 
بضبطه بل حتج به لان ذلك لا يمكن الاحتراز منه وان كثرت مخالفته اختل ضبطه ول حتج 
برواباته وكذلك التخلیط فى روایتہ واضطراما ان ندرم يضر وان کثرردت روایته . وقوله 
کیا قد عثرهو بضم العين وکسر المثلثة أى اطلع من قول اللہ تعالی فان عثر على أنهما استحقاائماً 
والله اعلم : قال رحه اللہ فاذا نحن تقصينا أخبارهذا الصنف من الناس أتبعناها أخبارا بقع 


سم الامام مسل للاأخبار 21 


ا اس بالحفظ والاتقان كالصنف شنم 8 عل ا 


ا مت مر سر صر سے 


فیا نا دوم کا ن اسم 7 والصدق وتام سل بشملیم کتطاء إن السائب 


فى أ۔سانسدھا بعض من لیس بالموصوف بالحفظ والاتقان کااصنف القدم قبایم على أنهم وان 
کانوا فما وصفنا دونہم فان اسم الستر والص سدق وتعاطى الأخبار یشملہم كعطاء : کان 
ويزيدين أنى زياد وليشبن أفيسلم وأضرابهم من حال الآثار ونقال الأخبار» قوله تقصينا 
هو بالقاف ومعناه أتينا بها كلها يقال اقتص الحديث وقصه وقص الرؤيا أنى بذلك الشی" 
بكله . وأما قوله فاذا نحن تقصینا آخبار هذا الصاف أتبعناها الى آخره فقد قدمنا فی الفصول 
بان الاختلاف ف معناه وانه هل وف به فى هذا الكتاب أم اخترمته المنية 
دون امه والراجح أنه وفى به والله أعل . وقوله فان اسم السترهو بفتح السين مصدر 
سترت الثی* آأستره ستزا ودک ای والاصول بابک الى رن 
تصحیح هذا ع أن الستريكون مع المستور کالذیح معنی المذبوح ونظائره . وقو له د پشملیم أي 
یعمہم وهو بفتح ا مم على اللغة الفصيحة و جوز ضمبا فى لغة يقال شملهم الام بکسر ا مم 
یشملہم بفتحها هذه اللغه 0 وحی أبوعمر والزاهد عن ابن الاعرانى أيضا شملہم بالفتح 
بشملهم ام وات آعا . أما عطاء ن السائب فيكنى أبا الساتب و يقال أبويزيد ويقال أبو 
ممد و يقال أو زید ٠‏ 0 التابعى وهو ثقة لکنه اختلط فى آخر عمره قال أئمة هذا 
الفن اختلط فى آخر عمره فن مع منه قدا فهو صحیح السماع ومن مع منه کا اھت 
مضطرب الحديث فن السامعين أولا سفیان الثورى وشعبة ومن السامعين آخرا جرير وخالد 
أبن عبداللہ واسماعبل وعلى ر بن عاصم هکذا قال أحمد بن حنبل وقال ی بن معين جمیع من 
روى عن عطاء روى عنه فى الاختلاط الا شعبة وسفيان وف رواية عن بحی قال وسمع أبو 
عوانة من عطاء فى الصحة والاختلاط جميعا فلا بحتج بحديثه قلت وقد تقدم حکم التخليط 
والخلط فی الفصول وأما يزيد بن ی زياد فیقال فيه أيضا يزيد بن زياد وهو قرشی دمشتق قال 
الحافظ هو ضغيف وقال ابن ەیر وی بن معين ليس هو بشىء وقال أ بو حاتم ضعيف وقال 


or‏ حال بعض الرواة 


مر مس مر 


يريد بن الى زياد د ولیت نی سام شم من ال لاه ار وتقال الأخبار ر نهم 


ى 077 ه ەر ولاه 


7 کاوا: پا وت من العم ولم عد امل 2 معروفينَ فغیرم من اہم من 


سے سرچ سم 


عدم اک امن ان والاستقامة ف رو حا 7 فى الحآل ول لا ۳ 


ره 


00 درجة رف ہے ام ۷ 0ه ین 


0 ےھ ا ی م E‏ 


النسائی متروك الحديث وقالالترمنی ضعيفف الحديث . وأمالث بنأنى سلے فضعفه اجماهير 
قالوا واختاط واضطر بت أحادثہ قالوا وهو يمن یکتب حديثه قال أحمد بن حنبل هو مضطرب 
الحديث ولكن حدث الناس عنه وقال الدارقطنى وابن عدى بک تب حديثه وقال 0 
لا یکتب حديثه وامتتع کثیرون دن السلف من کتابة حدیثه واس م آی سلم امن وقیل آنس 

واللہ أعل . وأما قوله وأضرابهم فعناه أشباهبم وهو جمع ضرب قال أهل اللغة الضریب على 
وزن الكريم والضرب بفتح الضاد واسكان الراء وهما عبارة عن الشکل والمثل وجمع الضرب 
أضراب وجع الضريب ضربا ککرم وحكرما وأما انكا ر القاضی عياض على مسل قوله ۾ 
وأضرابهم میم ا و على أنه جع 

ضریب با جن ات جم ضريب بل جمع ضرب بحذفها کا ذكرته فاعرؤه ۱ .2 
الاخبار ہو باللام والله أعلم . قال رحمه الله ألا تری أنك اذا وازنت هؤلاء الثلاثة الذين 
ینام عطاء ويزيد وليثا بمنصور بن المعتمر وسلیمان الاعمش واسمعيل بن أنى خالد الى آخر 
كلام ) فقوله وازنت هو ا ومعناه قابلت ٠‏ قال القاضی عباض و بروی وازيت بالاء أيضا 
وهو بمعنى وازنت ثم هذا كله قد ينك ر على مسال فيه و يقال عادة أهل العلم اذا ذكروا جماعة 
فى مثل هذا السياق قدموا أجلم منة .فيقدمون الصحاى على التاعى والتابعی على تابعه 
والفاضل عسلى من دونه فاذا تقرر هذا فاسمعيل س أی خالد تابعى مشہور رأى أنس بن مالك 
شا ن الا کوع وسمع عبد الله بن أنى أوفی وعمرو بن حریث وقیس بن عائذ آبا كاهلؤ أبا 


حال بعض الرواة or‏ 


فاك ليث وان رجنم ما کم 38 ا 


ي اي ر صر ص 


۱ العم را حدیث فى ذلك لی استفااض عدم من ة حفظ متصور لاش واسماعيل 


ہیں سی ہی ا کے یں 


سے ۸م روه ۸ میٹ 


وانقایم دم وام م یعرف سل ذلك دن ی عطاء ء ویزید د ولسث ث وفی م سل ری ما 


4 5 5 


میس 4 ودؤلاء كارمكابة 7 عم 2ھ هرهز وق ہل سعد و3 مل کین وما ال اعش 
فرأى أنس ن مالك كسب وأما منصور بن ا لمعتمر فليس بتابعى وانما هو من أتباع التابعين 
فکان ينبغى أن بقول اذا وازتهم باسماعيل والاعمش ومنصو روجوابه آنه‌لیس المرادهنا التنے 
على ٭راتہم فلا حجر ۳ عدم تر تيبم وعتملان مسلبا قدممنصورا ار جحانہ ف ديانتهوعادته 
فقد کان 51 جحہم فى ذلك وان کان الثلانة راجحین على غبر ثم مع کال حفظ لمصور واتقان 
وت ٠‏ قالعلی نا مد ینی اذا حدئك ثقة عن منصور فهد لات يديك لاتزيد غيره وقال عبد 
الرحمن بن مهدى منصور أثبت أهل الكوفة وقال سفیان كنت لاأحدث الاعش عن آحد 
مر نهل الکو فة الاردہ فاذاقلت عنهصور کیت وقال آمدین حنبل تفر زانت مر ناماع عيل 
ان أى خالد وقال کی بن معان اذا اجتمع الاععش وه‌تصور فه- دم م منصورا وقال ا حاعم 
منصور أتقّن من‌الاععش لا غخاط ولا دلس وقال الثورى ماخلفت ت بالكوفة آمن عل الحديث 
من مندوزوقالأبو زرعة “معت أبراهم بن موی يقول أثبت أهل الكوفة «نصور نم مسعر 
وقال مد بن عبد اللہ قور ات أهل الكوفةوكان مثل القدح لا ختلف فه ان وصام 
ستبن سنا 4 وقامہا 7 عبادته وزهده وورعه وامتناعه من القضاء حین أكره عليه فأكثرمن 
أن عصر ناس 3 یذ کر رجه الله وا أعل.: وهذا آول وضع فى الكتابجرى ف4 به ذکر 
اب الا لاب فک فيه بقاعدة مختصرة. قال العلماءمن أصحاب الحديث والفقه وغيرم يجوز 
ذکر الراوى بلقيه وصعته ولسبه الذى بکرهه اذا کان اللر ادت لعر ر ف4 لاتتقيصه وجوزهذا 
للحاجة کا جور جرحہم للحاجة ومثال ذلك الاش والاعرج والاحول والاعمى والاصم 
والاشل واللاثرم والزمن والمفلوح وان ن علمة وغير ذلك وقد صنفت فه كتب معروفة 


of‏ 3 حال بعض الرواة 


عي مر ره عبر مرو عولد ر مر © + مرها سوه عد ل و وہ عبر .الوا دعن امه ہر میرم سكه سے 


ری ۳1 ون سن وا وان سین کیا 7 ان ار 0 نت مهام 
3 ل 0 7 میدن کال الفضل وة ال ون کان عوف 7 


رفن من سن ما نآ مل 1 ۳٤‏ مات من رل عند هل 


سے م ہے سے مر 


سے ۳ سحت سے 0 گر نار مر و سر او ہر چج ہے سے ہرم 
العم 807 ف سم کون ۳ة یصدرعن فهمها من غی عليه 


ص صصص 4 عر 


32 ضر سر ہے 


۳ هل اع : رتيب اہ شه ناه ۳ لعالى القدرعن د درجته ولا برفع 


مس میم 


2 صر و ره سر ۸ 


متضع ای الل فوق مات 07 می كل ذى حق فيه حقَه و بزل مازلشه 


ص مرس 


قالرجه الله ( كان عون وأيوب ااسختیانی مع عوف بنأنى جميلة وأشعث الجراى) آما ابن 
عون فهو عبدالّه بن عون بن ارطبان وأما السختیانی فبفتسالسين وکسر التاء المثناة قال آبوعمر 
ابنعبد البر فى القهيد کان أيوب يبيع الجاود بالبصرة فلهذا قیل له السختيانى وأما عوف بن أنى 
جمیلة فیعرف بعوف الاعرانى ولم يكناع رابآ واسم أنى جميلة بندو يه ویقال زريبة قال أحمد بن 
حنبل عوف ثقة صا الحديث وقال بی بن معين ومد بن سعد هو ثقة كنيته أبو سبل وأما 
أشعث فهو ابن عبد املك أبو هانى* البصرى قال أبو بكر البرقانی قلت للدارقطنى أشعث عن 
الحسن قال هم ثلاثة حدثون عن الحسن جميعاً أحدم الجرانى منسوب الى حران موی عمان ثقة 
وأشعث بن عبد اللہ الحسدانی بصری بر وی عن أنس بن مالك والحسن یعتبر به وأشعث بن 
سوار الکوفی يعتبر به وهو أضعفبم والله أل . قولہ حا ینیما بعيد ) البون بفتح 

الباء الموحدة معناه الفرق أى هما متباعدان کا قال وجدتہم متباينين . وقوله لإا ليكون تمثيليم 

سمة يصدر عن فہمہا من غى عليه طر یو بق أهل العلم» 5 | السمة بكس السين 0+2 
فهی العلامة . وقوله يصدرأ عبر جع يقال صدر عن الما والبلاد وامج اذا انصرف عنه 
بعدقضاء وطرەفعنی يصدرعن فہمہا پنصرف عنبا بعد فیمها وقضاء حاجته منها . وقوله غې 


حال بعض الروة o‏ 


سره ۶ بے ہے ے ا ہے 7 سے بب مہ3 2 بت 2 ا جم ےے سر سيوس ا رفن 
وقدذ کک رضی اللہ د قالت « 0 0 صلا الله عله يي ان ننزل 


اس ہیں مر مس مر 


ار سر تم 


00 7ھ 


سے لا 


1 مان تم ظ و الحديث مهمون اوعد الا گار مہم 5 
تاغل ترج حدم کمدانهن مسورأی ی جعفرالدائی وعمروبن علد 
وعبدالقدوس لقَاى ود سید للصلوب وغيآث بن باه 00 ن مرو 
: نی وآ آههم ف 0 وضع لاحادیت 7 ليد الأخآر ار وکذاك من 


سی و ر ا 


بفتح الغين وکسر الباء أى خنی . قال رحمه اللہ لإوقد ذ کر عن عائشة رضی اللہ عنہا أنها 
قالت أمرنا رسول اللہ صلی الله عليه وسل أن نعو ل الناس منازم > هذا الحديث قد تقدم بیان 
فى فصل التعليق من الفضول المتقدمة واعحاً ومن فوائده تفاضل الناس فى الحقوق على حسب 
نام ومراتبہم انا فى بعض الأحكام أو أ كثرها وقد سوى الشرع بینہم فى ا لحدود 
وأشاهبا ما هو معروف وانته أعل . قال رحمه القہ لا فأماما كان منها عن قوم ثم عند أهل 
احدبث مترعون آو عند الا کثر منہم فلسنا نتشاغل بتخر یج حدیثہم كعبد اللہ بن مسور 5 
جعفر الداینی وعمرو بن خالد وعبد القدوس الشسامی مد بن سعيد المصلوب وغياث بن 
ابراهیم وسلیمان بن مر وأن داود النخعى وأشباههم من اتہم وضع الا حادبت وتولید ال < بار ) 
ہؤلاٴ الماعة المذ كور و نكلبم متہمون متر وکون لا رتشاغل با حد منہملشدة ضعفہم وشيرتهم 
بوضع الأحاديث ومسور ؛ و الم وعبد القدوس الشامی بالشين المعجمة نسبة الى الشسام 
هذا هو الصواب فيه وحک القاضى عياض أن بعض الشیوخ من رواة مسلم ضبطه بالسین 
المبملة قال وهو خطاً وهو خطأ کیا قال وهذا لا خلاف فيه وهو عبد القدوس بن حیب 
الكلاعى الشامى أبو سعيد روى عن عكرمة وعطاء وغيرهما قال ابن أنى حاتم قال عمرو بن _ 


مر سے سے از 


لالب عل حدشه الأکر الط کا اضاع حش وعلام رن 


ہر تہ جتن ي 


00 انث اناما عرضت روایته الحديث عل رو غيره من 22ھ ولرضا 


على الفلاس أجمع أهل العلل على ترك حديثه فبذا هو عبد القدوس‌النی عناه مسار هنا وم اجر 
اجه عبد القدوس ثقة وهو عبد القدوس بن الحجاج أبو المغيرة الخولانى الشامى الخصى مع 
صفوان بن عمرو والأوزاعى وغيرهما روى عنه آحد بن حنبل و حی بن معين وممد بن حى 
الذهل وقح اق ون ع لعن امیر وی كن اکنکر عاط قال اعد ون عبد ام 
لعج والدارقطنى وغيرهما هو ثقة وقدرو یله البخارى ومسل فی صحيبما وأما مد بنسعيد 
الصلوب فبو الدمشق که أو عت ال من و قال آو عبد الله و قال بو قسن وق نسه 
واسمه اختلاف کشر جدا لا نعل ای اقا فه که وقد حى الحافظ عبد الغنى المقدسى 
عن بعض أصداب الحديث أنه يغلب اسمه على نحو مائة قال أبو حاتم الرازی مترو ك الحديث 
قتل وصلب فى الزندقة وقال أحد بن حنبل قتله أبو جعفر ف الرندقة <ديثه موضوع وقال خالد 
ابن يزيد سمعته يقول اذا كان كلام حسن ل أر بأساً أن أجعل له اسناداً وأما غیاث بن یراهب 
فبالغين المعجمة وهو کوفی كنيته أبو عبدالرحمن قال البخاری فی تارخه تركوه ٠‏ وأما قوله 
وسلمان بن عمرو 5 داود فہو عمرو بفتح العين و بواو ق الط وأنى داود كنية سلمان هذا 
والقہ سبحانه أعلم وأما الحديث الوضوع فو الختلق المصنوع رن آخذ الواضع كلاما لغيره 
فوضعه فان عدا وریا وضع کلام من عند نفسه وکثر من الوضوعا بت او | رها 

بشید بو ضعا رکا كه لفظا واعل أن تعمد وضع الحدیی حرام باجماع المسدلمين الذين يعتدبهم 
فى الاجماع وشذت الکرامة الفرقة المتدعة جو زت وضعه فى الترغب والترهب والرهد 
وقد سلك مسلکہم بعض الجهلة ا لنسمین بسمة الزهاد ترغبياً فى الخير فى زعمهم الباطل وهذه 
غاوة ظاهرة ا ال سیت عليه وس من گت 
عل متعمداً فليتبوأ مقعده من النار وسنزید هذا قریاً شرحا فى موضعه ان شاء اللہ تعالى ٠‏ وأما 
قوله وتوليد الاخبار فعناہ اتشاؤها و زیادتہا . قال رحمه الله 2 وعلامة المنكر فى حديث 


حال بعض الر واة ۹“ 


ل روايته هروا ۱ سو 0 اه ا کان الدع من حدشه کنلك کان 


سم چم 


لو ھ7 ۔ سر وس سے تين ے مر ور ١‏ و ھر ا٣ےہ‏ 


مھجور الحديث یر مقبولہ ولا قن هلا لضرب من المدثین عبداقه بن عرر 


خر کی 


ل عر سل ور و تر رو 


ری لي چا کر وحن نع 0 


سے ع 


احدث اذا ما عرضت روايته للحديث على رواية غيره من أهلالحفظ والرضى خالفتروايته 
روات تہم أو لم تكد توافقہا 4 هذا الذى ذکر رحمه الله هو مفق ای عند الحداثان یعنی به 
المنكر المردود فانہم قد بطلقون النکر على انفراد الثقة بحدیث وهذا ليس بمنکر مردود اذا 
كان الثقة ضابطا متقنا ‏ وقوله أولم تكد توافقہا معناه لا توافقہا الا فى قليل قال أهل اللغة كاد 
موضوعة للدقاربة فان لم يتقدمها ننى كانت لمقاربة الفعل ولم یفعل كقوله تعالى يكاد البرق 
تخطف أبصارم وان تقدمہا نی كانت للفعل بعد بطء وان شنت قلت لمقاربة عدم الفعل کقوله 
تعالی فذصوها وما كادوا یفعلون . قال رحمه اللہ لإا فن هذا الضرب من الحدثين عبد الله بن 
محررويحى بن أن أئيسة والجراح بن المنہال أبو العطوف 5 بن كثير وحسين بن عبد الله 
ابن ضميرة وعمر بن صهبان 4 أما عبد اللہ بن حر فهو بفتح الما ا مہملة وراٴین مہملتین 
الاولى مفتوحة مشددة هكذا هو فى روايتنا وف أصول آهل 0 وهذا هو الصواب وكذا 
ذكره البخارى فى تارخه وأبو نصر بن ما کولا وآبوعل الغسانی الجيانى وآخرون من الحفاظ 
وذكر القاضى عياض أن جماعة شیوخہم رو وه محرزا باسكان الحاء وكسر الراء وآخره زاى 
قال وهو غلط والصواب الاول وعبد الله بن محررعامری جزرى رق ولاه أبو جعفر قضاء 
الرقة وهو من تابعى التابعين روى عن الحسن وقتادة والزهرى ونافع مولى ابن عمر وآخر ين 
من التابعين وروی عنه الثورى وجاعات واتفق الحفاظ والمتقدمون على برك قال أحمد بن 
حنب ترک الناس حديثه وقال الآخر ون مثلهونحوه ۰ وأما أبوأئيسة والد سی فاسمەزید ٠‏ وأما 
أبو العطوف فیفتح العين وضی‌الطا* ا مہملتین والجراح بن منهال هذا جزرى پروی عنالتابمین 


رم ام 


ok‏ حال بعض الرواة 


ررس ۸ ر ےر موم 


مرح عل حدم ولا تقال به لان کم أل لم 7 تغرف من مذهیم فى قبول 


متفر ه الد من دیا e‏ دشار الات من e‏ الوا واحفظ فى بعض 


ن رر ہے 


رمق علق م ا وجد کنات تم راد بعد لك شب لیس عند 


ہے تت ہے 


ااه قبلت زيادته میامن رام هری فی جلاته 7 اه اظ 


سس رس ی قر ج سم 


دين لحدبنه وحدیث یره او مل ہشام بن ترس عة أف قعل بش 
مشر 9٦‏ ا عل الاتقاق مهم فى کته فیروی عَممًا 


مم سرون قم له ۸۸ عم گم 3 م رن س سره 


أوعن أحدهما اعدد من الحديث ما لا يعرفه احد من اعام ما ولیس من قد شا ركهم 


وا عب سم 


ف ن لصحیح؛ ۳ عدم ف رجاز قو ها صرب ب من لس ون اع 


ہرم سے 0 


ک۲ سان 00 يتوجه به من راد سبيل القوم ووفق 


م ماهس مسر "۳ ری" رار سا ل هاه م ريرس 


مع الحم بن عتيبة والزهرى بروىعنه يزيد بن هارون قالالبخارىوغيره هو منكر الحديث 
وأما صہبان فہو بض الصاد المہملة واسكان اماء وعمر بن صهان هذا أسلى مدنى و يقال فه 
عمر بن محمد بن صبان متفق على تركه قال رحمه الله کلاما مختصرا ار زبادة الثقة الضابط 
مقبولة ورواية الشاذ والمنكر مردودة وهذا الذى قاله هو الصحيح الذى عليه ا خاھیر من 
أصحاب الحديث والفقه والأصول وقد تقدم ایضاح هذه المسألة و بيان الخلاف فیہا ومایتعلق 
ما فى الفصول السابقة والله اعم . قوله +( قد نقل أصحابهما عنہما حد شما على الاتفاق ) 
دو هكذا فى معظم الاصول الاتفاق بالفاء ولا والقاف آخرا وف بعضماالاتقان بالقاف أولا 
واانون آخراً وال ول أجود وهو الصواب . قوله لإ فروی عشما آو غن. اما السند من 
الحديث ) العدد منصوب بر وى . قوله لا وقد شرحنا من مذهب الحديث وأهله بمض 
ما يتوجه به من آراد سبيل القوم ووفق ھا ) معنى بتو جه به یقصدطریقہم و يسلك مذھہم 


حال بعض الرواة ۹ 


2 وريد ان 2 اتل رحا وا محا فى مواط ضع م م من ألكتاب عند ذحكر 


ا س 


الأخبار ال دين لا الأما كن ی بلق رح والارضاح 1 ان سَاء الله 


ھن لك کی 
ی رس عرو مر كر بريد 


E‏ لی راء ن سو صَليع گر من اصب ون عا 


حبني “تيل مر اسر ی 


ل موسر 


- یم دون اب لا لأسَاديث الضعيفة رات ات 1 7 م الاقتصار سار 


ا ا ہیں اس سے سم 


ید می 


7 ار م 0 3 كني ۱ 3 ون 4 7 لاف من الناس هو تس 7 1 


مرج کک" سر ایت رھ 9 


عن قوم کس من دم 7 و ب ۳۹ ة اهل لت مثل مالك بن لس و 


کووا وا مق رو عه 


سعید اقطان وعبد ارهن ن مهدى ورم 


E‏ ےم مر و مه 


إن ا ُجاج وسفيآن بن عیبنة وی بن سعيد 7 
E‏ "2ھ من ایز ولتخصیل کس 


سے ص 


۳9 


۶ سروس ام ۵ ام وله سر 


ما سا من تشم الوم ۹۹ الک کید الشتاف هو نیم سَاالَ 


مر مر 


والسبيل الطريق وهما بونثان و یذ كران والتوفيق خاق قدرة الطاعة ۰ قال رحمه الله ل( وسبزید 

ن شاٴ الله تعالى شرحا وایضاحا فمواضع من الكتاب عند ذكر الاخبار المعللة اذا أتيناعلها 
فى الاما كن التى بلیق بها الشر ح 2 ان شاء الله تعالى »4 هذا الذى ذكره مسل ما 
اختلف فه فقيل اخترمته النبه قبل جمعه وقل بل تله ری تشن هنا ا اال خرن 
وقد تقدم بیان هذا واضحا فى الفصول واه أعل ۰ قوله 3 مما یقذفون به الى الاغبا* 4 ی 
بلقونه الیہم والاغبياء بالغين المعجمة والباء الموحدة مم الغفلة والجهال والذين لا فطنة لهم ٠‏ قوله 
J}‏ سفيان بن عيينة 1 هذا أول موضع جاء ذكره رضی الّه عنه والمشهور فه ضم السین والعين 
وذ كرابن السكيت فى سفيان ثلاث لغات للعرب ضم السين وفتحہا وكسرها وذکر أبو حاتم 
السختيانى وغيره في عبينة عم العين وكسرها وهما وجهان لأهل العربية معروفان. قال رحمه الله 


سے سے ہی 8 ده ل 


الوم لن رفون عو با حف عل قلوتا جاک ال ماسالت 


مه کہ 


واعل وف اه تال ان الواجب عل كل أحد عرف ایر بين ححيح الروا وآبأت 
وسقیما وثقات الَقلينَ امن میت لا بر وی ما الا ماعرف صحة ترجه 


والستارة ی تاقلیه و بت ى مہا ما کان مما عن مل الهم اند من ن اه البدع 
لإ اعلم وفقك اللہ تعالی أن الواجب على کل أحد عرف القبیز بين مرح الروایات وسقیمبا 
وثقات الناقاین ما من ا متہمین أن لا روى منہا الا ما عرف صمة مخارجه والستارة فى اقلیه 
وأن تق منها ما كان عن آهل التہم والعاندن ه من أهل البدع ) الستارة بكسر السين وهى 
ما يستتر به وکذلك السترة وهی هنا اشارة الى الصيانة وقوله وأن یتتی منہا ضبطناه بالتاء المثناة 
فوق بعد المئناة تحت و بالقاف من الاتقاء وهو الاجتناب وفى بعض الاصول وأن ين بالنون 
والفاء وهو صحیح أيضاً وهو بمدنى الأول وقوله حیح الروايات وسقیمہا وثقات الناقلين لها 
من المتهمين ليس هو من باب التكرار للتأ كيد بل له معنى غير ذلك فقد تصح الروايات لمتن 
ويكون الناقلون لبعض آسانیدہ متہمین فلا يشتغل بذلك الاسناد وأما قوله انه بحب أن یتق 
ما كان منها عن المعاندين من أهل البدع فهذا مذهبه. قال العلماء من امحدثين والفقہاء وأصداب 
الأصول المبتدع الذى بکفر بدعته لا تقبل رواءته بالاتفاق وأماالذی لا يكفر مما فاختلفوا 
فى روايته فنهم من ردها مطلقا لفسقه و لا ينفعه التأويل ومنهم من قبلبا مطلقا اذالم يكن من 
يستحل الكذب فی نصرة مذهبه أو لاهل مذهبه سواء كان داعة الى بدعته أوغير داعیة وهذا 
خی عن امامنا الشافعی . رحه اللہ لقوله اقل شبادة أهل الاهواء لا الخطابية من الرافضة 
لكونهم یر ون الشهادة بالزور لموافقیہم ومنهم من قال تقبل اذالم يكن داعية الى بدعته ولا 
تقبل اذا كان داعية وهذا مذهب كثيرين أو الا كثر من العلياء وهو الاعدل الصحیح وقال 
بعض أصعاب ااشافعی رحه اللہ اختاف أصحاب الشافعی فى غير الداعية واتفقوا على عدم قبول 
الداعية لوقأل أبو جات بن حبان ‏ بکنر الحاء. لايحوز الاجتجاج بالداعية عند تن قإطة ٠‏ 


الفرق ین الخبر والشہادۃ وماجاء فى شبادة الأعمى ل 


َيِل عل أن نی قفا من هب هو اللازم دون ما اه قول لله جل ذ زگره 


رک ین پر ارتا سب 27 و 0 تصیوا قوم جال تصبحو عل مان 


نامین) وقال 0 56 (من 2 رن من اش وقال > رو (واہدوا ذ 7 عدل 


ےرہ مر مر کک س مر مر 


من( دل ماد کر رتا من هذهآلای یر الاق ساقط عير مقبول ون شہادة 


ہے ام ي 


لم مہہ للم مر وک 6 س ام ام 7ت سوس سا 


غير العدل 30 ون فارق فعنأة فا ى الشہادة ف بعض وجوه فد تن 


لا خلاف بینہم فی ذلك وأما المذهب الأول فضعيف جداً فى الصححین وغیرها من کتب 
أئمة الحديث الاحتجاج بکثیرین من ا مبتدعة غير الدعاة ولم يزل الساف وا حاف على قول 
الروارة منهم والاحتجاج ۳ والسماع منہم وا ماعہم من غير انکار منہم والله آعل . قال رهه 
الله 2 والخبر وان فارق معناہ معنىالشم أدة ىعض الوجوه فقد يجتمعان فى معظ م معانيهما 4 
هذا من الدلائل ااصر عة على عظم قدر ملم وكثرة فقہہ. اعلم أن ا بر والشهادة يشت ركان فى 
أوصاف و بفترقان فى أوضافن فشت رکارے ف اشتراط الاسلام والعقل وال ہلوغ والعدالة 
وا مر وءة وضبط ابر والمشرود به عند التحمل والأدا* و يفترقان فى ا حر ية والذكوريةوالعدد 
والتهمة وقبول الفرع مع وجود الاصل فقبل خبر العبد والرأة والواحد و رو ایة الفرع مع 
حضو ر الأصل الذى هو شيخه ولا تقبل شہادتہم الا فی المرأة فى بعض المواضع مع غيرها 
وترد الشهادة بالتہمة كشبادته على عدوه و ما يدفم به عن نفسه ضزراً أو بجر ہہ الما نفعا 
ولولدہ ووالده واختلفوا فى شهادة الاعمی فنعہا الشافعى وطائفة وأجازها مالك وطائفة 
واتفقوا على قبول خبره وانما فرق الشرع بين الشبادة والخبر فی هذه الأوصاف لان الشبادة 
تخص فظہر فما التبمة والخبر ي.مهوغيره من الناس أجمعين فتنتنى التہمة وهذه اجملة قولالعلہا“ 
٠‏ الذين یعند بهم وقد شذ عنهم جماعة فى آفراد بعض هذه الجلة فن ذلك شرط بعض أصصاب 
الأصول أن يكون نحملہ الرواية: فى خال البلوع والاجماع برد عليه واهتا يعتيد البلوغ خال: 
الزواية لا حالۂ السملع وجوزبعض- ۔أُعصاب الشافعی رواية الصیٴوقبوظا مه“ جال :الا 


1۳ وجوب العمل بخبر الواحد 


سے 
نه عو خی مر لکل سے سے ار سم ۸ ركم 


۵ مز نت ےہ و م2 ع وم ل وم ره ۶ ہے oF‏ و و 
ف اعظم معانہما اذ کان خبر الفاسق غير مقول عند اهل العم کیا ان شهادته مردودة 


ه ساس و مه هو مرا ره a‏ وس د و 8 وم کے و ہے ۸0ے 


مسا مه لاخر رھم سم ٭ و الى ےمم اساسا که شر کی و ہج 


رام وم و له بر ۶ ١‏ ساس 
لی ی رم ۸ 2 لم 8 2 2و ب م2 
عنى حديث ری أنه كذب فهو احد الکاذین» 
۳ ۶۶ سره و۶ ۶ موه سم 42-5 کہ ره ۶ ہے م بے وس س و سوه وس و 
رشنا ابو بكر بن ابی شيبة حدانا وکیع عن شعبة عن الىك عن عبد رن تن 
۶ موم مرو مقر مہ ۸ وم سے تھے ۶ سره وق ۶ دهعي کم سے و ہہ 7 و ہے 
یلیل عن مرة بن جندب ح وحدتنا ابو بكر بن | شيبة إيضا حدثنا و کم عن شعبة 
موس ے مر و م2 له مه ۸ و ۶و ۔ م لے و ۶ هس ےہ هش( س ت 
وسفيان عن حبيب عن ميمون بن ابی شبیب عن المغيرة بن شعبة الا قال رسول الله صلی 


مت عبد مر لقن مزر 


الله علے وسل دك 


والعرو ف هن مذاهب العلماء مطاقا ما قدهناه وشرط ال جبانى المەتزی و بض القدرية العدد 
فى الرواية فقال الجيانى لا بد من اثاين عن اين کالشپادة وقال القائل من القدرية لا بد من 
آربعة عق آرنعة ف كل خبر وكل هذه الأقوال ضعيفة ومتكرة مطرحة وقد تظاهرت دلائل 
النصوص الشرعية والمجج العقلية على وجوب العمل خبر الواحد وقد قررالعلماه فى کتب 
امقه والاصول ذلك بدلائله وأوضوه أباغ ايضاح وصنف جماعات هن آهل الحديث وغیرم 
مصنفات مستکثرات مستقلات فى خبر الواحد و وجوب العمل به واه أعم ٠‏ تم ان قولنا 
تشترط العدالة وا مرو یدخل فيه مسائل كثيرة معروفة فى كتب الفقه يطول الكلام 
بتفصيلبا . قال رحمه الله لا وهو الا المشبور عن رسول الله صلی الله عليه وسلم من حدث 
عنى نحديث برى أنه "كدت قرو ا الکاذبین . حدثنا أبو بكر بن ی شيبة حدثنا وكيع 
عن شعبة عن ان عنعبد الرحمن بن ألى لیس عن مر بن جندب ح وحدثنا أب بكر بن 
أف شية أہضلحدثا و 3 عن.شعبة وسفیان عن حبيب عن میمون بنأی شبیبعن المغيرة.. 


حال بعض الرواة 1۲ 


ابن شعبة قالا قال رول الته صلى اللہ عايه وسلم ذلك ) أما قوله الآثر ا مشہور عن رسول الله 
صل اللہ عليه و سا فهو جار عل ا اذهب ا ختار الذى قاله امحدئون وغير ثم و اصطلح عامه السلف 
وجادیر الخلف وهو أن الانر یطاق على الاروى مطاقا سواء كان عنرسول الہ صل الله عليه 
وسل أو عن صماىی وقال الفقہا ا خر اسانیون الآثر هو ما يضاف الى الصحالى موقوفا عايه واه 
5 عل . وأما المغيرة فام الم على المشبور وذكر أبن السکیت وابن قتية وغيرهما أنه يقال 
بکسرھا أيضا وکان المغيرة بن شعبة رضی الله عه آحد دهاة العرب کنته آبو عسی و قال 
أو عبد ازا محمد مات سنة نمسین وقیل سنة احدی وخمسين سل عام الخندق ومن طرف 
أخباره أنه حكى عنه أنه أحصن فى الاسلام لاله امرأة وقيل آلف امرأة وأما سمرة بن 
جندب فبضم الدال وفتحہا وهو مرة بن جندب بن هلال الفزاری كنيته أبو سعيد و يقال 
آبو عد الله و يقال أبو عبد الرحمن ويقال أبو مد و يقال آبوسلمان مات بالكوفة فى آخر 
خلافة معاوية رحمهمالله . وأما سفيانالمذكورهنا فهوالثورى أبوعبدالله وقد تقدم أن السين 
من‌سضان مضمومة ة وتفتح‌وتکسر ما ور بالمثناة من فوق وآخرہ با* موحدة 
ثم هاء وهو منأفقه التاہمین وعبادم رضىالله عنه . وأما حبيب فهو ابنأ ثابت قيس التابعى 
الجليل قال أبوبكر بن عياش كان .الكوفة ثلاثة ليس لم رابع حبیب بن أى ثابت والحكم 
وماد وكانوا أصحاب الفتا یا ول یکن أحد الا ذل لحبيب وف هذين الاسنادين لطيفتان من عل 
الاسناد احداهما أ نما اسنادان رواتهما کلہم كوفيون الصحابيان وشيخا مسلم ومن بينهما 
الاشعبة فانه واسطی ثم بصری وق حیح مسا من هذا النوع كثير جداً ستراه فى مواضعه 
حیث ننبه عليه ان شاء اللہ تعالى واللطيفة الثانية أن کل واحد من الاسنادین فيه تابعی روی 

ن تب ی وهذا كثير وقد يروى ثلاثة تابعيون بعضهم عن بعض وهو أيضا كثير لکنه‌دون 
الآول وس:ہہ على كثير من هذا فى مواضعه وقد بروىأربعة تابعیون بعضہم عن بعض ومذا 
قايل جدا و كذلك وقع مثل هذا كله فى الصحابة رضى اللہ عنہم صحاى عن صحای كثير وثلائة 
صحابة بعضہم عن بعض وأربعة بعضبم عن بعض وهو قليل جداً وقد جمعت نا الرباعيات 
من الصحابة والتابعين فىأول شر ح صحیح البخارى بأسانيدها وجمل من طرقهاوأما عبدالرحمن 
ان أ ليل فانه من أجل التابعين قال عبد الله بن الحارث ما شعرت أنالنساء و لدت مثله وقال 


ع حال بعض الرواة 


عبد الماك بن عمير ریت عبد الرحمن بن أنى ليل فى حلقة فيا تفر من أصحاب رسول الله صلی 
لله عليه وسار يستمعون لحديثه و بنصتون له فیہم البرا“ بن عازب مات سنة ثلاث وثمانين واسم 
أى لبل يسار وقيل بلال وقیل بليل بى الموحدة وبين اللامين مثناة من ت وقیل داود وقبل 
لا حفظ امه وأبو ليلى حا قتل مع على رضی الله عنهما بصفين وأا ابن أنى لل الفقيه 
المتكررفى كتب الفقه والذى له مذهب معروف فا مه مد وهو ابن عبد الرحمن هذا وهو 
ضعف عند ا حدئین والله أ 89۶ 5 شية فا مه عد اوک مسل من 
الرواية عنه وعن‌أخه ان والكن عن‌آنی بكر اك وها آبضا شخا الخاری وهما منسو بان 
الى جدهما واسم سا مد بنابراههم بن عنمان بن خواستی خا* معجمة »ضمومة ثم واو مخففة 
ثمألف ثم سين مہملة سا كنة ثم تاء مثناة من فوق ثم ياء مثناة منتحت ولا بكر وعثمان أبنى 
أى شيبة أخ ثالث اسعه القاس ولا رواية لہ فى الصحيمم كان ضعيفا وأبو شيبة هو ابراهم بن 
عثان وكان قاضى واسط وهو ضعرف هتفق على ضعفه وأها ابنه مد والد بی أنى شیة فكان 
على قضاء فارس وكان ثقه قاله ی بن معين وغيره و يقال لاف شيبة وابنه وی ابنه عبسيون 
بالموحدة والسين ا مہملة وأما أبو بكر وعغان خا نظان جابلان واجتمع فى محاس ی بكر نحو 
ثلائین ألف رجل وكان أجل من عثمان وأحفظ وكان عثانا كبر منه سنا وتأخرت وفاۃعثمان 
مات سنة تسع وثلائین ومائنین ومات أبو بكر سنة خمس وثلائین ومن طرف ما يتعاق بأنى 
بكر ما ذكره أبو بكر الخطيب البغدادى قال حدث عن ألى بكر مد بن سعد كاتب الواقدى 
وو سرت اف عور سا رع یس اا مائة ونمان أو سبع سنين والله 2 
وأماذكر مسل رحمه الله متن الحديث ثم قوله حدثنا أبو بكر وذ کر اسنادیه الى الصحابيين ثم 
قال قالا قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ذلك فبو جائزبلاشك وقد قدمنا بيانه فی الفصول 
السانقة ومایتعلق به والتہ آعل فہذا مختصر مایتعلق باسناد هذا الحديث وحتمل ماذكرناه من 
حال بعض رواته وان کان لیس هو غرضنا لكنه أول موضع جرى ذ كرثم فأشرنا اليه رمرا 
وأما متنه فقوله صلی اللہ عليه وسا بری أنه کذب فزن جد الکاذبین ضبطناه يرى بضم اليا 
والكاذيين بکسر الباء وفتح النون على ا مع وهذا هو المشبورفى اللفظتين . قال القاضى عياض . 
الرواية فيه عندنا الكاذبين غلى ا جم و رواه آبو نعم الاصیب‌ای فى كتابه الستخرج على يح 


باب تغليظ الكذب على رسول الله صلی الله عليه وس 0 


ہر ے سرت سے عن ہے ار وم ریو سر عل سك سے ارسج ار ور ...ىار ررد 


فوشا لو بکر بن أل سيه حدتا غندر عن شب اح وحدثنا مدن الٹی 


مسلم فى حديث معرة الکاذبین بفتح الباء وكسر النون على التثدية واحة حتج به على أن الراوى له 
يشارك البادی* بهذا الكذب ثم رواه أبو نعمرمن رواية المغيرة الکاذبین أوالكاذبين عل الشك 
فى التثنية وا جع وذكر بعض الاعة جواز فتح اليك من بری وهو ظاهر حسن فأما من ضم الا 
معناه يظن وما من فتحہا فظاهر ومعناه وهو يعلم ويحوز أن کون بمعنى يظن أيضا فقدحى 
رأى معنی‌ظن وقید بذلك لانه لايأثم الا بروايته ما يعلمه أو بظنه کذبا آما ما لايعلمه ولايظنه 
فلا ام عليه فى روايته وار ظنه غيره کذبا أو علمه وأما فقه الحديث فظاهر ففيه تغليظ 
الكذب والتعرض له وأن من غاب‌عل ظنه کذب ما ير و به فرواه كان کاذبا و کف لا يكون 
کاذبا وهو خبر با لم يكن وسنوضح حقیقة الكذب وما يتعلق بالكذب على رسول الله صلی 
الله عليه وسلم قریبا ان شاء اللہ تعا ی‌فنقول 


.33 باب تغليظ الکنب على رسول الله صل الله عليه وسل #62 

فيه قوله صل اللہ عليه وسلم لا تكذبوا على فانه من يكذب على يلج الناروفی رواية من تعمد 
على كذبا فليتبواً مقعده من النار و فى رواية من كذب على متعمدا وفى رواية ان كذبا على 
لیس ككذب على أحد فن کذب عل متعمدا فليتبوأ مقعده من النار . أما أسانده ففيهغندر 
بضم الغين المعجمة واسكان النون وفتح الدال المبملة هذا هو المشہور فيه وذكر الجوهرى فى 
صحاحہ أنه يقال بفتح الدال وضمہا واسمه مد بن جعفر المذلى مولاهم البصرى أبو عبد الہ 
وقيل أبوبكر وغندر لقب لقبه به ابن جرج رو ینا عن عبيد الله بن عائشة عن بكر ب نكلثوم 
السلى قال قدم علينا ابن جریج البصرة فاجتمع الناس عليه فحدث عن الحسن البصرى بحديث 
فأنكره الناس عليه فقال ابن عائشة انما ماہ غندرا ابن جرج فى ذلك الیوم كان يكثر الشخب 
عليه فقال اسكت ياغندر وأهل الحجاز يسمون الشغب غندرا ومن طرف أحوال غندررحمه 
الله أنه بق خمسين سنة يصوم وه ما ويفطر یوما ومات فى ذىالقعدة سنة ثلاث وتسعين ومائة . 


وقیل سنة ة أربع وتسعين 


س ۱ > 


+ تغليظ الكذب على رسول الله صلی الله عليه وس 


و ا عند ص تہ رص سے ارس مک مه مره ۸ له ماس و ص 2ےہر 


وان بشار لأسا مد ان جعفر حدتا شعبهة عن منصور عن ربم .0 


سے رص رر ص سے 


سب رت ال ال سول اه صل الله عله سکم لا تکذبواعل 


له من یکذب عل بلج الا نار وی زھیر بن حرب حدتا اسماعیل باعل 


ی عبد المریر بن صہیب عن انس بن مالك ال[ ینعی أن دنک حدیت کی 


وف ي 


کے رسول اه صل اله عليه وس قال من تعمد عل کنب اش 
وفه ربعى بن حراش فربعى بكسر الراء واسكان الموحدة وحراش بکسر ال حا“ المبملة 
وبالرا“ وآخره شين معجمة وقد قدمنا فی آخر الفصول أنه ليس فی الصحيحين حراش 
بالحاء ا مہملة سواه ومن عداه بالمعجمة وهو ربعی بن حراش بن جحش العبسى بالموحدة 
الکوٹی بوعرم أخو مسعود الذى تكلم بعد الموت وأخوهما 23 وربعى تابعى كبير جليل 
م يكذب قط وحلف أنه لا يضحك حتی یم أبن مصیرہ فا ضحك الا بعد موته و كذلك حاف 
اوو دیع أن لابه رت حتى يعار أفى الجنة هو أو فالنار قال غاسلہ فلم يزل متسما على سريره 
ونحن نغسله حتی فرغنا . توق ربعى- نة احدى ومائة وقيلسنة أربع ومائة وقیل توىفىولاية 
الحجاج ومات 0 خمس وتسعين ٠‏ وأما قوله ( حدثنا اسماعيل یعنی ان {le‏ 
فانما قال يعنى لانه لم بقع فى الرواية ان علية فأ بیعنی وقد تقدم بیان هذا فى الفصول 
وأوضحت هناك مقصوده وعلية هی أم اسماعیل وأبوه ابراهم بن سهم بن مقسم الاسدى أسد 
خزبمة مولام واسماعيل بصرى وأصله من الكوفة كنيته أبو بشر قال شعبة اسماعيل بن علية 
ارحانة الفقباء وسيد احدئین وقال محمد بن سعد علية أم اسماعیل هى علية بنت حسان مولاة 
لبنى شيبان وكانت امرأة نبيلة عاقلة وكان صا المرى وغيره من وجوه البصرة وفقباءها 
يدخلون عليها چس سو ومن طرف مایتعلق باسماعیل بن علية ماذكره الخطیب 
البغدادى قال حدث عن اسماعیل بن علية ان جرج وموسى بن سهل الوشا و بين وفاتیہسا مائة 
ونسع وعشرون سنه وقيل سبع وعشرون قال وحدث عن أبن علية أبراهيم بن طبمان و بين 


عراس ۸ و و 


روا مد بن عبید الى ۳ عانعن یی حصین عن ی صا عن أي 


رس سب حر ام ے مر ملد رای سے و کا کچ چم و پر م2 


هريرة کل قال رسول الله صل الله عه وسم من کذب على متعمدا لیا مقعدہ من 


وفاته و وفاة الوشا مائة وعشر سنين وقيل مائة وس وعشرون سنه قال وحدث عن اہن علية 
شعبة و بين وفاته ووفاة الوشا مائة وثمانى عشرة سنة وحدث عن ان عاية عبد اللہ بن وهب 
وين وفته ووفة الوشا احدى وثمانون سنة . مات الوشا يوم الجعة أو ل ذى القعدة سنة 
تمان وتسعين ومائتين . وقوله فى الاسناد الاخر لا حدثنا تمد بن عبيد الله الغيرى حدثنا 
أبو عوانة عن أىحصين عن أنى صالح عن أنى هريرة 4 اما الخبرى فبغین معجمة مضمومة “م 
ےه اوت ا کر آی قبيلة معروفة فى بكر بن وائل محمد هذا بصرى وأها 
أبو عوانة ففتح العين و بالنون واسمه الوضاح بن عبدالقہ الواسطى وأ ا ۱ 
المهملة وكسر الصاد وقد تقدم فى آخر الفصول أنه لیس فی الصحیحین له نظير وأن من سواہ 

حصين يضم الحاء وفتح الصاد د الا حضين بن النذر فانه بالضاد المعجمة واسم أنى مان ان 
ابن عاصم الأسدى الكوف التابعی وأما أبو صالح فهو السمان و يقال الزيات واسمه ذكوان 
كان بلب الزيت والسمن الى الكوفة وهو مدنى توفی سنة احدى ومائة وق درجته وقريب 
منه جماعة يقال لکل واحد منہم آبو صا وأما أبو هريرة فهو أول من كنى بہذہ الكنية 
واختلف فى ا مہ واسم يہ على نحو من ئلائین قو لا وأصمها عد الرحمن بن صخر قال أبوعمرو 
أبن عد البر لكثرة الاختلاف فيه لم يصح عندى شه شی“ يعتمد عليه الا أن عبد الله 
وعد ال رحمن هو الذى يسكن اليه القلب فى ا مه فى الاسلام قال وقال مد ن أسحق امه 
عبد الرحمن بن صخر قال وعلى هذا اعتمدت طاتفة صنفت ف اللأاسماء والكنى وكذا قال 
الحا کر أبو أحمد آصح شی“ * عندنا فى ا مہ عبد الرحمن بن صخر وأما سیب تكنيته أباهريرة 
فان كانت له فى صغره هريرة صخيرة يلعب بها و لآنى هريرة رضى الله عنه منقبة عظيمة وهی أنه 
أكثر الصحابة رضى الله عنہم رواية عن رسول الله صلی الله عليه وسلم وذ کر الامام الحافظ 
قي بن ملد ال ندلسی فى مسنده لى هريرة مسة آ لاف حديث وئاامائة وأربعة وسبعين حديثا 
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سر وخر له ص مم مر مه ين 


الثار وشا نك ن غد انه بن ر دتتا لی دا سعيد بن عبید دتا نع بن 


صر بح عير سے سے 


اولیس لاحد من الصحابة رضى الله عنہم هذا القدر ولا ما يقاربه قال الامام الشافعی رحمه الله 
أبو هريرة أحفظ من روى الحديث فى دهره وكان أبوهريرة ينزل المدينة بذى الحليفة وله ہا 
دار مات بالمدينة سنة تسع وخمسين وهو ابن ثمان وسبعين سنة ودفن بالبقيع وماتت عائشة 
رضی الله عنہا قبله بقلیل وصلى علا وقیل انه مات سنة سبع وخمسين وقیل سنة نمان والصحيح 
سنة تسع وكان من سا كنى الصفة وملازميها قال أبو نعم فى حلية الأأولياء كان عریف آهسل 
الصفة وأہرمن سكنها والله اع ۷+ الحديث فهو حديث عظبم فى نہایة من الصحة 
وقیسل انه متواتر ذكر أ بو بكر البزارفی مسنده أنه رواہ عن النى عليه 073( من آریعین 
نفا من الصحابة رضى اللہ عنہسم وحک الامام أبو بكر الصيرف فی شرحه لرسالة الشافعى 
رمہما الله أنه روى عن أ كثر من ستين مابیا مرفوعا وذ كر أب والقاسم عبد الرحمن بن مسده 
عدد من رواہ فباغ بهم سبعة وثمانين ثم قال وغيرهم وذ کر بعض الحفاظ أنه روى عن اثنين 
وستین ابا وفہم العشرة الشهود د لم بالجنة قال ولا يعرف حديث اجتمع على روايته العشرة 
الا هذا ولا حديث پروی عن أ كثر من ستين صحايا الا هذا وقال بعضیم رواه ما ان من 
الصحابة ثم لم يزل فى ازدياد وقد اتفق البخارى ومسا على اخراجه فى صحبحہما من حديث 
عل والزبیر وأنس وأفهريرة وغیرغ ls‏ اراد أىعبد الله ا حیدی صاحب ا جم دن لصحن 
حديث نس فى أفراد مسل فليس بصواب فقد اتفقا عليه والله أعل . وأما لفظ متنه فقوله 
صلل الله عليه وسلم فليتبوأ مقعده من النار قال العلساء معناه فلینزل وقيل فلیتخذ منزله من النار 
وقال الخطانى أصله من مباءة الابل وهی أعطانها ثم قیل‌انه دعاء بلفظ الامر أى بوأه الله ذلك 
وکذا فی رر هو كين لات لی تاه فقد استوجب ذلك فلیوطن نفسه عليه 
ویدل عليه الرواية الاخر ی یاج الناروجاٴ فى رواية بنی له بيت فیالنار تم معنىالحديث أن هذا 
جزاؤه وقد يجازى به وقد يعفو اله الكريم عنه و لا« بقطلع عليه ہدخول النار وهکذا سبیل کل 
ما جاء من الوعيبد بالنار لاب للکبائر غير الکفر فکلبا بقال فها هذا جزاؤه ؤقد بجازیٰ 
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ص ہے سے کہ ۶ ۳0 مرے ور 9ے 32 سر ر ام وق بر ہے م اک مر ار مر ۳ د م ۶۱ 
اک مھ التي ا ا 


. وقد یمن عنه ثم ان جوزى وأدخل النار فلا يلد فيها بل لابد من خروجه منها بفضل الله تعالى 
ورجته ولا یلد فى النار آحد مات على التوحيد وهذه قاعدة متفق علہا عند أهل السنة 
وسيأقى دلائلها فی کتاب الا؟سان قريبا انشاء القەوانقہ أعلم . وأما الكذب فهوعند المتكلمين 
من أصعابنا الاخبار عن الشىء على خلاف ما هو عمدا كان أو سبوا هذا مذهب أهل السنة 
وقالت المعتزلة شرطه العمدية ودليل خطاب هذه الاحاديث لنا فانه قيده عليه السلام بالعمد 
لكونه قد يكون عمدا وقد یکون سہوا مع أن الاجماع والنصوص المشبورة فى الکتاب والسنة 
متوافقة متظاهرة على أنه لاام على الناسی والغالط فلو طلق عابه السلام الکذب لتوم آنه 
يأنم الناسی أيضا فقيده وأما الروايات المطلقة فحمولة على المقيدة بالعمد واللهأعلم واعل أن 
هذا الحديث يشتمل على فوائد وجمل من القواعد ۰ احداها تقربر هذهالقاعدة لآهل السنة أن 
الكت يتناو ل اخبار العامد والساهى عن الشى* بخلاف ماهو ٠‏ الثانية تعظیم تحریم الكذب 
عليه صلی الله عليه وس واه اة عة ومويقة كيرة ولكن لا كر هذا اتکذت الا أن 
يستحله هذا هو المشهورمن مذاهب العلساء من الطوائف وقال الشیخ أبو مد الجوينى والد 
امام الحرمين أ المعالى من آئمة أصابنا یکفر بتعمد الكذب عليه صلی الله عليه وسسلم حكى 
امام الحرمين عن والده هذا المذهب وأنهكان يقول فى درسه كثيرا من كذب على رسول الله 
صلی الله عليه وسلم عمدا كفر وأريق دمه وضعف امام الحرمين هذا القول وقال انه لم یرہ 
لحد من الاصحاب وانه هفوة عظيمة والصواب ماقدمناہ عن اج مور والله 2 ثم ان من كذب 
على رسول اللہ صلی الله عليه وس عمدا فى حديث واحد فسق و ردت رواياته کلہا و بطل 
الاحتجاج بجميعبا فلو تاب وحسنت توبته فقد قال جماعة من العلماء منهم أحمد ن تا ابو 
بكر الميدى شيخ البخاری وصاحب الشافعی وأبو بكر الصیرق من فقباء انا الشافعيين 

وأصحاب الوجوه مم ومتقدمییم فى الاصول والفروع لاتؤثر توبته فى ذلك و لاتقبل روايته 
۱ أبدا بل تم جرحه دا نما وأطلق الصیرق وقالكل من أسقطنا خبرہ من أهل النقل کت 


.۷ تغليظ الكذب على رسول اللہ صلی الله عليه وس 


0 
7۳ 
سے س لس یی رسس یں سے سر ص ص کلاس 


عله وسل بقول ارت کنباعل لیس ككذب عل أحد ھن کذب عل متعمدا فلتو 

وجدناه عليه لم نعد لقبولہ بتوبة تظہر ومن ضعفنا نقله لم نجعلہ قويا بعد ذلك قال وذلك عا 
افترقت فيه الرواية والشهادة وم أر دليلا نهب هؤلاء و جوزآن يوجه بأن ذلك جعل تغليظا 
وزجرا بليغا عن الكذب عليه صل الله عليه وسا لعظر مفسدته فانه يصير شرعا مستمرا الى 
ہوم القيامة مخلاف الكذب على غيره والشهادة فان مفسدتهما قاصرة ليست عامة قلت وهذا 
الذی ذكره هلا الأئمة ضعيف مخالف للقواعد الشرعية والختار القطع بصحة توبته فى هذا 
وقبول رواياته بعدها اذا حت توبته بشروطبا المعروفة وهى الاقلاع عن المعصية والندم على 
فعلہا والعزم على أن لايعود الا فہذا هو الجارى عل قواعد الشرع وقد أجمعوا على صحة رواية 
من كان کافرا فأسلم وأكثر الصحابة کانوا بہذہ الصفة وأجمعوا على قبول شهادته و لافرق بين 
الشبادة والرواية فى هذا والله اعل ٠‏ الثالثة أنه لافرق فی تحرم الكذب عليه صلی الله عليه 
وسلم بين ماکان فی الاحكام ومالاحکم فيه کالترغیب والترهيب والمواعظ وغير ذلك فكله حرام 
من أكير الكبائر وآقیح القباتح باجماع المسلين, الذين يعتد بهم فى الاجماع خلافا للكرامية 
الطائفة المبتدعة فى زعمهم الباطل أنه بحوز وضع الحديث فى ااترغیب والترهيب وتابعهم على 
هذا كثيرون من ا ہلة الذين ينسبون أنفسهم الى الزهد أو ينسبهم جبلة مثلهم وشہة زعم ٠‏ 
الباطل أنه جا“ فی رواية من كذب على متعمدا ليضل به فلیقبوا مقعده من الثار و زعم بعضهم 
ان هذا كذب له عليه الصلاة والسلام لا کذب عليه وهذا الذى انتحلوہ وفعلوه واستدلوا به 
غاية الجهالة ونب‌اية الغفلة وأدل الدلائل على بعدم من معرفة شی“ من قواعد الشرع وقد جمعوا 
فيه جملا من الاغاليط اللائقة بعقوطم السخيفة وأذهانهم البعيدة الفاسدة خالفوا قول الله عز 
وجل و لاتقف مالیس لك به عل ان السمع والبصر والفواد کل أولئك کان عنه مسؤلا وخالفوا 
صريح هذه الاحاديث التواترة والاحاديث الصرعة ا مشہورۃ فى اعظام شهادة الزو روخالفوا 
اجماع أهل ا حل والعقد وغير ذلك من الدلائل القطعيات فى تحريم الكذب على آحاد الناس 
فكيف بن قوله شرع وكلامه وحی واذا نظر فى قولحم وجد كذبا على اللہ تعالی قال الله تعالى 
ومابنطق عن ا موی ان هو الا وحي يوحي ومن مب الاشياء قوم هذا كذب له وهذا جبل 
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مر وم یب سر مر کوک پر تو مر" تی نف ۶ ہر 
مقعده من التار ووی عل بن حجر السحدى خد عل بن نهر أخبرنا مد بن 


تہ ما ہے 


فیس الاسدی عن عل بن ريع الأسدى عن لیر بن شي ع الي سب 


سے سے رمرم حي التي مر 


عن عق مرچ شرن عت 1 


وس له وبڈ گر ان کذباعی ایس کنب عل أحد حد 

منهم بلسان العرب وخطاب الشرع فان کل ذلك عندم کذب عليه وأما الحديث الذى تعلقوا 
به فأجاب العلماء عنه بأجوبة أحسنہا وأخصرها أن قوله لیضل اناس زيادة باطلة اتفقالحفاظ 
على ابطالما وأا لاتعرف صحة بحال ٠‏ الثانی جواب أنى جعفر الطحاوى أنها لوحت لكانت 
لا کید كقول الله تعالی فن أظل من افترى عل الله کذہا ليضل الناس ٠‏ الثالث أن اللام فى 
ليضل لوست لام التعلیل بل ھی لام الصيرورة والعاقبة معنا أن عاقبة كذبه ومصيره الى 
الاضلال به کقولہ تعالى فالتقطه آل فرعون لیکون لم عدوا وحزنا ونظائرەف القر آن و لام 
العرب اکا ن حصر وعل هذا یکون معناه فقد يصير أمر كذبه اضلالا وعل ا ماۃ 
مذههم آرك من أن یعتی بابراده وأبعد من آن e‏ تم بابعادہ وأفسد من أنصحتا اج الىافساده والله 
أعل . مرو جم بب لع ات 
وضعه من روى حديثا عل أو ظن وضعه ول يبين حال روایتہ وضعه فهوداخل فى هذاالوعيد 
مندرج فى جملة الكاذيين على رسول الله صلی الله عليه وسلم ویدل عليه أيضا الحديث السابق 
من حدث عنى بحدیث يرى أنه كذب فهو أحد الكاذبين ولهذا قال العلماء ينبغى لمن أراد رواية 
حديث أو ذکرہ أن ينظر فان کان تبحا أو حسنا قال چپ سو 
أو فعله أو حو ذلك من صيغ الجزم وان كان ضعیفا فلا يقل قال أو فعل أو آمر أو نہی وشبه 
ذلك من ص صيغ الجزم بل يقول روى عنه كذا أوجاء عنه كذا آوروی أويذكر أوبحى أو 
يقال أو بلغنا وما أشبہہ والقہ سبحانه أعلم . قال العاماٴ و ينبغى لقاری* الحديث أن يعرف من 
اللحو واللنة وات الرجال مایسلم به من قوله مالم يقل واذا صح فى الرواية مايعلم أنه خطأ 
فالصواب الذى عليه الماهير من السلف وا خلف أنه يرويه على الصواب و لا يغيره فى الکتاب 
لکن يكتب فى الحاشية انه وقع فى الرواية کذا وأن الصواب خلافه وهو كذا ویقول عند 


7 باب النپی عن الحديث بكل ما مع 
8 روق وإ ور لر وتو س له سس کے مس له سے وير وير ولس مس کا سے 
وش عسد الله بن معاذ العنيرى حدثنا ابی چ وحدثنا مد بن المثى حدثنا 


ے هتفر و۸ رو 


مر تا 


۳ تمہت 
الرواية كذا وقع فی هذا الحديث أوفی روایتنا والصواب کذا فبذا أجع للصلحة فقد يعتقده 
خطأ و کون له وجهيعرفه غيره و وفتح باب تغير الكتاب لتجاسرعليه غير أهله . قال العلماء 
و بنبغی للراوى وقاری* الحديث اذا اشتبه عليه لفطة فق رأها عل الشك أن بقول عقيبه آ وکا 
قال والله أعل . وقد قدمنا فى الفصول السابةة الخلاف فى جواز الرواية بالمعنی لمن هو كامل 
المعرفة قال العلسا* و يستحب من روى بالمعنی أن بقول بع ده أوکا قال أو نحو ہذاکا فعلته 
الصحابة فن بعدم والله أعم . وأما توقف الزیر وأنس وغيرهما من الصحابة رضی اللہ عنہم 
فى الرواية عن رسول الله صلی الله عليه وسا والاکثار منم فلکونہم خافوا الغلط والنسان 
والغالط والناسی وان کان لا ام عليه فقد ينسب الى تفريط لتساهله أو نهو ذلك وقد تعلق 
بالناسی بعض الاحكام الشر عبة كغرامات المتلفات واتتقاض الطہارات وغير ذلك من الاحكام 
المعروفات والله سبحانه وتعالى أعل 


و باب النہی عن ا حدیث بكل مامع 2 
فيه خبيب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاصم قال قال رسول اللہ صل القہ عليه وسلم کئی 
بالرء كذيا ارت بحدث بكل مامح وٹی الطريق الاخر عن خييب أيضا عن حفص عن‌آی 
هريرة عن النى صلى الہ عليه وس بمثل ذلك وعن عمرين ال خطاب وعن عبد الله ن‌سعود 
رضی الله عنما بحسب المرء من الكذب أن محدث بكل مأسمع وفه غير ذلك من نحوه أما 
آسانیده یب بطم الخاء المعجمة وقد تقدم فى آخر الفصل بيانه وأنه ليس فى الصحبحين 
خیب بالعجمة الا ثلاثة هذا وخبیب بن عدی وأبو خبیب كنية ابن الزبیر . وفيه هشم بطم 
الماء وهو ان بشیر السلی الواسعلی أبو معاوية اتفق أهل عصره فن بعدھ على جلالته و كثرة 
حفظه واتقانه وصانه وكان مدلسا وقد قال فى روايته هنا عن سلمان التیمی وقد قدمنا 


النبى عن الحديث بكل ما مع Vr‏ 


رام اليس ور مر مر ظا ھی و ہے ھا وہ مر مر وی مر "سر وله ےے ص وم ر کس 
ڪن ی هرقن ال رسول الله صل الله عليه ول کنی باب كذ ان دتَ بک 
اماس ا حرس دص ی کے رر هر ور ےم رام 


ماسمع وی‌شا و بکرین یداع بن حفص ح دا شب عن خییب 


ف‌الفصول أن المدلس اذا قال عنلاحتج به الا أن یثبت سماعہ من جبة أخرى وان ماکان فی 
الصحيحين من ذلك فحمول علىثبوت سماعه من جبة أخرى وهذا منه ٠‏ وفیه أبوعثان النهدى 
بفتح النون واسکان ا ھاٴ منسوب الى جد من أجداده وهو نهد بن زید بن ليث وأبوعثهان من 
كار التابعين وفضلائهم واسمه عبد الرحمن بن مل بفتح الم وضمہا و كسرها واللام مشددة على 
الاحوال الثلاث و يقال مل“ بکسر ا میم واسكان اللام و بعدها همزة وأسلم آبو عثمان على عبد 
النی صلی الله عليه وس ول بلقه ومع جماعات من الصحابة وروی عنه جماعات من التابعين 
وهو کوفی ثم بصرىكان بالكوفة مستوطنا فلما قتل الحسين رضى الله عنه تحول منہا فنزل 
البصرة وقال لا أسكن لدا قتل فيه ابن بنت رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وروينا عن الامام 
أحمد بن حنبل رحمه اله تعالى أنه قال لاأعلم فى التابعين مثل ألى عثمان النہدی وقيس أبن أی 
حازم ومن طرف أخباره مارو يناه عنه أنه قال بلغت نحوا من ثلائین ومائة سنة وما من شىء 
الا وقد أنكرته الاأمل فانی آجده کا هو مات سنة خمس وتسعين وقل‌سنة مائة والله اع .وق 
الاسناد الآخر عبدالرحمن حدثنا سفيان عن أنى اسحاق عن أنى الاحوص عن عبدالته . آما 
عبد الرحمن فان مهدى الامام الشپور أبو سعيد البصرى . وأما سفيان فمو الثورى الامام 
ا مشہورأبو عبداللہ الكو . وأما أبواسحاق فبوالسبيعى بفتح السین واسمهعمرو ن عبدالله 
الهمدانى الكوف التابعی الجليل . قال أحمد بن عبدالله العجلی سمع مانية وثلائین من أصحاب 
النى صلی الله عليه وسلم وقال على بن المدينى روى أبو اسحاق عن سبعين أو ثمانين ل( يرو 
عنہم غيره وهو منسوب الىجدمن أجداده ا مہ السبيع بن صعب بن‌معاو ية . وأما أبوالاحوص 
ذاسمه عوفبن مالك الجشمى الكوف التابعى المعروف لابه صحبة . وأما عبدالله فابن مسعود 
الصحاى السيد الجليل أبو عبدالرحمن الكوفى . وأما ابنوهب فى الاسناد الآخر فهو عبدالله 
ابن وهب بن مسل آبو بو مد القرشی الفبرى مولاهم البصری الامام المتفق على حفظہ واتقانه 


١-٠٠ 


4 النبى عن الحديث بكل ما مع 


نداهن عن حفص بن عاصم عق بى هريرة عن الذي صل هع سل فا 
ووش کی بن کی ارتا هسم عن سلبان الى عن ی عن النہدی قال ال حمر 
وجلالته رضی اللہ عنه . وف الاسناد الاخر بونس عن ابن شہاب عن عسد الله بن عبد الله 
ابنعتبة . آما يونس فمو ابن يزيد أبو يزيد القرشى الأموى مولام الابلى باللثناة من تحت و فی 
يونس ست لفات ضع النون وكدسرها وفتحہا مع الحمز وتركه وكذلك فى يوسف اللغات 
الست والحركات الثلاث فى سينه ذكر ابن السكيت معظم اللغات فيهما وذكر أبوالقاء باقين 
وأما ابن شاب فو الامام المشهور التابعى الجليل وهو محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله 
ابن شہاب بن عبد الله بن الحرث بن زهرة ب نکلاب بن مرة بن كعب بن لؤى أبو بكر القرشى 
الزهرى المدنى سكن الشام وأدرك جماعة من الصحابة نحو عشرة وأ كثرمن الروايات عن 
التابغين وأ كثروا من الروايات عنه وأحو اله فى العلم والحفظ والصيانة والاتقان والاجتهاد 
فى تحصيل العام والصبر على المشقة فيه وبذل النفس فى تحصيله والعبادة والورع والكرم وهوان 
الدنيا عنده وغير ذلك من أنواع الخير أ كثر م نأن محصر وأشبر من أن بشہر . وأما عیداللہ 
ابن عبد اللہ فهو أحد الفقہاء السبعة الامام الجليل رضى اللہ عنهم أجمعين . وأما فقه الاسناد 
فبكذا وقع فى الطريق الأول عن حفص عن اانی عليه السلام مرسلا فان حفصا تابعى وفى 
الطريق الثانی عن حفص عن أنى هريرة عن النى صلی الله عليه وس متصلا فالطريق الاول 
رواه مسلم من رواية معاذ وعبد الرحمن بن مبدى وكلاهما عن شعبة وكذلك رواه غندرعن 
شعبة فارسله والطريق الثانى عن على بن حفص عن شعبة قال الدار قطنی الصواب المرسل عن 
شعبة کیا رواہ معاذ وابن مبدى وغندر قلت وقد رواہ أبو داود فى سننه أيضا مرسلا ومتصلا 
فر واه مرسلا عن حفص بن عبر ا میری عن شعبة ورواه متصلا من رواة على بن حفص 
واذا ثبت أنه روى متصلا ومرسلا فالعمل على أنه متصل هذا هوالصحیح الذى قاله الفقباء 
وأصحاب الاصول وجماعة من أهل الحديث ولا يضر کون الا كثرين رووه مرسلا فان 
الوصل زيادة من ثقة وهی مقبولة وقد تقدمت هذه المسألة موضمة فی الفصول السابقة والله 
أعم ٠‏ وأما قوله فى الطریق الثانی لإبمثل ذلك) فبى رواية حيحة وقد تقدم فى الفصول 


هی عن الحديث بكل ما سمع 7 


بن ے ساس 


ان الخطاب رضی أله تعال عنه ۰ نب من الكذب أن تفت بکل ما عع 


عيرس 


وم بو الظاهر امد بن عمروبن عبد أله بن عمروین سر قال احبر تا إن وهب 


رص مارم 


قال ال لی ملاع اه یس یسل رجل حدث بک ما تمع ولا ماما | ادا وهو 


محدث بکل ما امع مش تمد بن الى فال ان عبد رمن فال دن سفيان عن 


529 ا 


ی ات عن ی الأحوص ع: دا د لله ال سب ار و اھت د 


۳ سے نين سے کی 


ومسا مد ۰ ل 


سے 


ا 2 ۳ 2 


ای مر 


كلفت ل الراك را عل سورة ور حى ۲۹ فیا علت ول ا فقال ی اتل 
سان هذا وكفية الروایة به . وقو له لإ حسب ا من الکذب) هو باسکان السین ومعناه 
يكفيه ذلك من الكذب فانه قد استكثر منه وأما معنی الحديث والائارالتی فى الباب ففيا 
الزجر عن التحديث بکل مامع الانسان فانه یسمع فى العادة الصدق والكذب فاذا حدث 
بكل مامع فقد كدت لاخباره بمالم یکن وقد تقدم آن مذهب آهل الحق آن الکذب 
الاخبار عن الثىء مخلاف ماهو و لایشترط فيه التعمد لکن التعمد شرط ی کو نه اتا والله 
اعل ۰ وأماقوله و لا یکون اماما وهو حدث بکل ماسمع > فعناه أنه اذا حدثبکل ماع کر 
الخطأ فى روايته فترك الاعتماد عليه والاخذ عنه . وم قوله (أراك قد كلفت بعلم القر آن ) 
۲ فهو بفتح الكاف وكسر اللام و بالفاء ومعناه ولعتنهہ ولازمته 5 قالابن فارس وغيره من أهل 
اللغة الکلف الابلاع بالئی* وقال أبو القاس الزخشری الکاف الابلاع بالشی" مع شفل قلب 


۷۹ باب ھی عن الرواية عن الضعفاء 


عل ما ول اک ا وشاع فى ا درٹ فان ل لا ال لال فى تفه و کلب نی 


حدلہ وشن و الطاھر و وحرملة بن بحی قالا أخبرنا إن و ومب تال كت کات 


3 م ره مه ۶ سم 2۶ ۳ ےه ے ہے تھے رم ند 


أبن : جار نے عن عد دا 4 بن عد لته رن عة 2 آن عد ل أله 4 بن مسعود قال ما انت محدث 


من جه سد .م مر 


ہے سے ر و زرو ا مر ام مه 
ا وه رف لا کان لعضهم فة 


لد ع مر 


سے نن مر سے 


وت 
.2 


سره وير ره | و رم مر روا ور رو 9 ےو ١‏ وتر مر م2 
وص مد بن عد له بن عبر وزهبر بن حرب وال حد؛ تا عبد اللہ بن يزيد 


سک قف۔ جج سے سے 


ومشقة ۰ وأما قوله لايك والشناعة فى الحديث» فبى بفتح الشین وهی القبح . قال أهلاللغة 
الشناعة القبح وقد * شنع الٹیٴ رح م النون أى قبح فہو أشنع وشنیع وشنعت بالشی" بکسر النون 
وشنعته ی 9 مز الرجل آی ذکرته 7 بقبیح ومعنی كلامه أنه حذره أن حدث 
بالاحاديث المنكرة التى يشنع على صاحہا و يكر و يقبح 0 صاحہا فیکذب أو يستراب 
فى رواياته قتسقط منزلته و يذل فى نفسه والقہ سبحانه وتعالى أعل 


GR‏ باب النہی عن الروأية عن الضعفاء والاحتباط فى حملبا وس 
فيه من الامماء آبوهانی» هو ہمز آخره وفيه حرملة بن ئی التجيى هو مثناۃ من فوق مضمومة 
على الشرور وقال صاحب المطالع بفتح أوله وضمه قال و بالضم وله صاب الحديث و 
من الادياء قال و عضوم ہر شه الا الفتح وينم أن التاء أصلية وباب التاء ذكره صاحب 
العين لعف فتکون اصلة ال أنه قال جب وجوب قسلة لعنی قسلة من كندة قال وبالفتح قيدته 
على جماعة شيوخى وعلى ابن سراج وغيره وكان ابن السيد البطلیوسی يذهب الى صحة الوجبين 
هذا كلام صاحب المطالع وقد ذكر ابن فارس ف الجمل أن تجوب قبيلة من كندة وتجیب 
الضم بطن لهم شرف قال ولیست التاء فهما أصلا وهذا هو الصواب الذى لاجوز غیره وأما 
= صاحب العين بأن التاء أصل نفطأ ظاهر واه اعم . وحرملة هذا كنيته أبوحفص وقیلأبو 
عبد الله وهو صاحب الامام الشافعی رحه الله وهو الذى پروی عن الشافعى كتابه المعروف 


ای عن الروایة عن الضعفاء ۷ 


فى الفقه واللہ أء . ۴ أبو شري الراوى عن شراحیل فا مه عبد ال من بن شرح بن عبيد 
الله الاسکندرانی المصرى وكانت له عبادة وفضل وشراحیل بفتح الشين غير مصروف وأما 
قول مسال وحدانى ۳ سعید الاشج قال حدثا وکح قال حدثنا الاععش عن المسيب بن رافع 
عن عامر بن عيدة قال قال عيك ألله فہذا اسناد اجتمع فيه طرفتان دن اطائف الہ :اد احداھما 
أن اسناده کوفی كله والثانية أن فيهثلاثة تابعيين پروی بعضبم عن بعض وم الاععش والمسيب 
وعامر وهذه فائدة نفيسة قلأن تمع فى اسناد هاتان الاطيفتان . فأما عبدالله الذى بروی عنه 
عامر بن عبدة فرو أبن مسعود احا أبو عبد الرجن الکوف وأا أبو سعید الاشج شیخ 
ملم وا سره عل الله بن سعید إن ھن الکندی الكوف قال 1 حاتم 7 س رل الاشج امام 
أهل زمانه . وأما السیب بن رافع فبفتح الياء بلا خلاف کنا قال القاضی عياض ف ااشارق 
وصاحب المطالع أنه لاخلاف فى قح يائه بخلاف سعید بن المسيب فانہم اختلفوا فى فتح باه 
وکرھا ك مان مو ضعه ان شاء الله تعالى . ۳ عامر بن عيدة فآخرہ هاء وهو بفتح الياء 
واسکانہا وجہان أشبرهما وأصحبما الفتح قال القاضى عياض رونا تحہا عن على ان المدينى 
و بحی بن معين وأ مسل المستملی قال وهو الذى ذكره عبد الغنی فى كتابه و کذا را عق 
تاریۓ البخارى قال و رو ینا الاسکان عن أحمد ابن حنہل وغيره وبالوجبين ذكره الدار قطنی 
وابن ماکولا والفتح آشهر قال القاضى وأكثر الرواة بقولون عبد بغير هاء والصواب اثباتها 
وهو قول الحفاظ أحمد بن حنبل وعلى بن الدینی و حى بن معين والدارقطنی وعبد الغى بن 
سعمد وغیرغ والله أل ۰ وق الرواية الاخرى عن أبن طاوس عن آبه عن عد اللہ بن رو 
ابن العاصی . فأما ابن طاوس فهو عبد الله الزاهد الصا بن الزاهد الصا وأما العاصى فأ كثر 
مايأق فى كتب الحديث والفقه وحوها بحذف الياء وهی لغة والفصیح الصحيم العاصى بائبات 
الياء وكذلك شداد بن الحادى وابن أنى ا موا ی فالفصیح الصحيح فی کل ذلك وما أشبهه اثيات 
الياء و لااغترار بو جوده ق گنت الحديث أو أكثرها عذفہا والله اعل ۰ ومن طرف أحوال 
عبد اللہ بن عبر و بن العاصى أنه ليس بينه و بين آبه فى الولادة الا احدى عشرة سنة وقيل 
انتا عشرة . وأا سعید بن عمرو الاشعئی فبالثاء المثلثة منسوب الى جده وهو سعيد بن هرو 
ابن سبل بن اسحاق بن محمد بن الاشعث بن قيس الکندی أبو عرو الكوفى . وأما مشام بن 


VA‏ ای عن الرواية عن اأضعفاء 


حل سم خی 


قال دی سعید بن ای آبوب فل حدا ی ابو مان “عن أب عن مسلم ین بسارعن ا 


امہ وسہے۔ ده سس تشاع سین ار سار للج سل مه 


هر رة عن رسول لله صلی الله عليه وه ال سیکون فی آخر ام لاس نما 


۳ زیت کت دض حون > بن دقن حر بن 


7 


٤‏ وس 0 وغ سس 


تن 8 تشز مت کو 


م عار سر ھ۵ سا وع ر سوس و رار عورم ساس و 


حجیر فعنم الجاء ر جم مفتوحة وهشام هذا می : 2 لشبر بن کب فعنم الموحدة 
وفتح المعجمة : واما ابو عامر العقدى ع العين والقاف هنسو بالى العوّد قبيلة معروفة من 
بج اة وقيل من قيس وغ من اللازد وذکر أبو الشیخالامام الحانظ عن هارون بن سلمان قال 
موا العقد لانهم کانوا أهل بيت لثاما فسموا عقدا واسم أنى عامر عبد الملك بن عمرو بن قيس 
البصری فيل أنه مو ی للعقدہن . وأمارباح الذی برو ی‌عنه العقدی فہو بفتح الراٴ وبالموحدة 
وهو ر باح بن بن ی معر وف وقد قدمنا ف الفصول أن كل ماق ااصیح مین على هذه الصورة 
فرباح بالموحدة ال زياد ان رباح أا قیس الراوی عن آی هر برة ف آشر اط الساعة فالمثناة 
وقاله البخاری بالوجہین . وأما نافع بن عمر الراوى عن ابنأنى مليكة فیوالقرشی المحىالمكى 
وأما ابن أنى ملیکة فا مه عبد اللہ بن عسد اللہ بن أى مليكة واسم أنى مليكة زهي ر بن عبد الله 
أبن جدعان بن عمرو بن كعب بن سعد بن تیم بن مره ة التيم الک ا کے تولى القضاء 
والاذان لابن الز یر ری الله عنم ۰ نان قول مسلم حدثنا حسن بن على ا حلوانی حدثا کی 
ابن آدم حدثنا ابن ادریس عن الاعمش ع نأنى اسحاق فبواسناد كوف كله الا الحاوانى . فأما 
الاععش سلمان بن مہران أبوحمد التابعى وأبو اسحاق عمرو بن عبد القہ السبيعى التابعئ فتقدم 


ذكرهما.. وأما ابن ادریس الراوى عن الاعمش فبو عبد الله بن ادریس بن يزيد الاودی 


هی عن الرواءة عن الضعفاء ۷۹ 


سس مر 


7 ابا وم لا يضلوتك ولا تون و * بے کے 


رمرم ےک ٹر 


لاش عن السیب ب بن رافع عن عام بن عندة فال فال عد آنه ان الشیطان سمت : 


رمرم 


وو ر ےھ سيل ا ےر ررر ر عغرھر 
صورة ابعل و انی اموم حدم الحديث من الكذب فیفرقون قول الرجل مم 
اه و 02 بر ۶ ريد ع وبر ے 


عت رجا تر وت oT‏ حدم 


سے ےہ ا ہیں 


الکوفی أبو مد التفق عل امامته وجلالته واتقانه وفضيلته وورعه وعبادتہ رو بنا عنه أله 
قال لبنته حين بكت عند حضو ر موته لاتبکی فقد ختمت القرآن فى هذا البيت أربعة آلاف 
ختمة قال أحمدين حنبل کان ابن ادر یس‌نسیج وحده . وأما على بنخشرم فبفتح الخاءواسكان 
الشينالمعجمتين وفتح الراء وكنية على أبوالحسن مرو زی وهو ابن أخت بشرین الحارثالحافى 
رضی ا عنما وأما آبو بكر بن عياش فهو الامام الجمع على فضله واختلف فى ا مہ فقال 
احققون الصحیح أن امه كنيته لااسم له غیرها وقیل امه مد وقیل عبد اللہ وقول سالم وقيل 
شعبة وقیل رؤبة وقبل مس وقیل خداش وقيل مطرف وقیل ماد وقیل حبیب وروينا عن 
ابنه ابراهيم قال قاللى أنى ان آباك لم بأت فاحشة قط وانه بختم القرآن منذ ثلاثين سنة کل يوم 

مرة ورو ننا عنه أنه قال لابنه يابنى اراك أرق تعصى الق هذه الغرفة فانی ختمت 
نبا آق راف یر ورونا عنه أنه قال لبنته عند موته وقد یکت يابنية 
لا تبکی أتخافين أن يعذبى الله تعالى وقد ختمت فى هذه الزاو ية أربعة وعشرین ألف ختمة 
هذاما تعلق بأسراء هذا الباب ولا ينبغى لمطالعه أن ینکر هذه الاحرف فى أحوال هو لا الذين 
تستنزل الرحمة بذ كرهم مستطيلا ها فذلك من علامة عدم فلاحه ان دام عليه واه يوفقنا 
لطاعته بفضلهومنته . أمالغات الباب فالدجالون جمع‌دجال قال تعلب كل کذاب‌فهو دجال وقيل 
الدجال المموه یقال دجل فلان اذا موه ودجل الحق بباطله اذا غطاه وحکی ان فارس هذا 
لثانی عن علب أيضا 


۸۰ ألنههى عن الرواية عن الضعفاء 


مرح ووسر ۸ مور 


ف الجر شیاطین مسجونة ها سین بوشك أن خر ج تعاس فرآنا و مرغ 


ےہے ہت و جات 


سے 


ه رم رو رر رو 


0 2 اہ اس یس © سر نے سے 1 


پر ل ھی راو جه 


۱ تا یم کک 


سے سو ا علق چ ي مر 


سر مر ما سر رس ۵ سل 


فا له تالم اتری عرفت حدبئى كله وآنکرت هل نکرتحد تی كله وعرفت 


رج ہے تسا ۵ سم سم 


هذا ہت رجہ یا کسر 


O 6 A‏ مس 


۳4 معو 


قوله يوشك أن تخرج فتقرأ على الناس قرآنا) معناه تقرأ شب 5 ران رل 
انه قرآن لتغر به عوام الناس فلا یفترو . وقوله بوشك هو بضم اليه وکسر 
الشین‌معناه شر بو یستعمل أيضاماضافقال أوشك كذا أى قرب 0 فول من انتا 
من أهل اللغة فقال ! يستعمل ماضيا فان هذا نق يعارضه اثبات غيره والسماع وهما مقدمان على 
نفيه . وأما قول ان عباس رضى الله عنہما ( ف اركب النا سالصعبوالذلول» وف الرواية 
لا غری ركبتم كل صعب وذلول فھیہات فهو مثال حسن وأصل الصعب والذلول فى الابل 
العسر ا مرغوب عنه والذلول السهل الطیب ا حبوب الرغوب فيه فا معنی سك الناس 
كل سالك ما عمدو پذم . وقوله‌فههات آی بعدت استقامتم أو بعد آن‌ثق حدث؟ وہیہات 
موضوعة لاستبعاد الشى* واليأس منه قال الامام أبو الحسن الواحدی ہبہات اسم می به الفعل 
وهو بعد فى الخبر لا فى الام قال ومعنى هات بعد وليس له اشتقاق لانه بمنزلة الاصوات 
قال وفيه زبادة معنى ليست فى بعد وهو أن السکلم يخبر عن اعتقاده استبعاد ذلك الذى يخبر 
عن بعده فکاٴنہ بمنزلة قوله بعد جدا وما أبعده لا على أن يعلى اخاطب مكان ذلك الى“ فى 
البعد فی هہات زيادة على بعد وان كنا نفسرہ به ویقال هپات ما قلت وههات لا قات 


ألنبى عن الرواية عن الضعفا» مم 


رافع ار زاق يرامعم رن بن طاوس عن أيه عن ان عباس ال اف 


03 مهم و رو 6ر م س سے اس مر له 


51 سے وٹ مال ركيم كل 


نٹ عَم ل ر هر ور تر و رو مک سے 3 


صعب ولول فھہات وین او ابوب سلمان بن عبيد له الا حاو عم 


َع دی دارا عن قيس بن سعد عن ید َال جا شير العدوى ا ان 
رت ی e‏ 


۳۹ 
ےس کر پر حر ہمہ مر 


رر ام هقر 


ع لش ةلق زات - 


عه ب ای 


ےم راس ھوے سے ور 2ے کسر 


نا سكا مرا سم رجلا : 0 آل رسول ات ان له به وس اتسدرلہ سار 


وهیبات اك‌وهیبات أنت . قال الواحدی و ‌معنی هيهات ثلاثة أقوال أحدها أنه منزلة بعد کا 
ذكرناه أو لاوهو قول أنى على الفارسی وغيره من حذاق النحوبين والثانی بمنزلة بعيد وهوقول 
الفراء والثالث منزلة البعد وهو قول الزجاج وان الأنبارى فا ول نجعله بمنرلة الفعل والثانی 
بمزلة الصفة والثالك منزاۃ ا ثلاث عشرة لغة ذ کرهن الواحدى هہات 
بفتح التاءو کسرها وضمہا مع التنوين فيين و حذفه فهذه‌ست لغات وایہات بالالف بدل ا ا“ 

الاو ی وفہا اللغات الست أيضا والثالثةعشرة ایہا حذف التاء منغير تنوين و زاد غير الواحدی 
أيئات بہمزتین بدل الهاءين والفصيح ال من هذه اللغات استعالا فاشیا هيهات بفتح الا 
بلاتنوین قالالازهرى واتفق أهل اللغة على أن تا“ هیهات ليست أصلية واختلفوا فى الوقف علہہا 
فقال أبوعمرو والکسائی يوقف بلمهاء وقال الفراء بالتا“ وقد بسطت الكلام فى همات و تحقيق 
ماقیل فیہا فى تہذیب الاسماٴ واللغات وآشرت‌هنا ال مقاصده وانهعل . وأما قوله ل لعل ابن 
عباسلابأذن لحديثه) فیفتح الذال آی‌لایستمع و لايصغى ومنە میتالاذن . وقوله انا کنا 


۰۶ ع ۰۱ 


۸۳ النہی عن الرواية عن الضعفاء 


وتا الله دنا لا رکب اناس الم رہ آصنب لول ]اد من اس | لا ماتترف 


2-6 مت م ج 


سس 2۸۸ و ظ س یہہ ۔ رس ےس س ام 


مش دود ن عم روالضی دتا افع بن مر عن ا أب ملك فال کتبت اي ان 


و عير انين 


ص فو 


عباس CL‏ ل کت و فى علی ال وآد اصح أ] اختار له لامور ار ۲ 


١ رص‎ 0 


لی َل ا با عل مل کب مه ورای ل هم قضى 


سے سر 


م سا ہر ور سوسس مره 


جناعل ان 0209 00 عرو الناقد حدتا سین بن عیبنة عن ہشام بن 


م( آی‌وقتا و يعنىبهقبلظهور الکذب . وأماقول ابنآی‌ملیکه ( كتبت الى بنعباس رضی اہ 
عنهما أسأله أن يكتب لی كتابا و مخ عنى فقالو لد ناصح أناأختار له اللأمور اختيارا وأخعنه 
قال فدعا بقضاء على رضى الله عنه كل كن مه انا * و مر بالشیٴ فيقول والله ما قضى بهذا 
على الا أن یکون‌ضل ‏ فهذا ها اختلف العلماء ف‌ضبطه فقال القاضى عياض رحمەالقہ ضبطنا 
هذين الحرفين وهما و يخق عنى وأخنی عنه بالحاء المهملة ہما عن جميع شیوخنا الاعن أنى مد 
الحشنى فانی قرأتهما عليه بالخاء المعجمة قال وكان أبو بحر محکی لناعن شیخہ القاضى آن‌الولید 
اكان اعا المج قال لتاعی خا رة ام يطير ل أن زو اقاعتسش 
الصواب وأن معنى أحن أنقص من احفاء الشوارب وهو جزها أى امسك عنى من حديثك 
ولا تكثر على آو یکون الاحفاء الالحاح أو الاستقصاء ويكون عنى بمعنى على أى استقصى 
ماتحدثنى هذا کلام القاضی عياض رجه اللہ وذكر صاحب مطالع الا نوار قول القاضی ثم قال 
وفى هذا نظر قال وعندى أنه بمعنى المبالغة فى البر به والنصيحة له من قوله تعالى وکان فى حفیا 
أى أبالغ له وأستقصى فى النصيحة لموالاختبار فا ألقى اليه من صحبح الآثار وقال الشیخ الامام 
أبوعمروبن الصلاح رحمه الله هما بالخاء المعجمة أى یکتم عنى أشياء ولا یکتبہا اذاکان عليه 
فہا مقال من الشیع الختلفة وأهل الفتن فانه اذا کتہا ظهرت واذا ظهرت خولف فيها وحصل 
فها قال وقیسل مع أنها ليست مما يازم بیانہا لابن أنى مليكة وان لزم فهو مكن بالشافبة دون 
المكاتبة قال وقوله ولد ناصح مشعر ماذکرته ۰ وقوله أنا أختازله وأخنی عنه اخبار منے 


النبى عن الرواية عن الضعفاء ۸۳ 


حجیر وس 1 : ان عاس بكتاب فه قَضَاء عل رضی اه عنه فلار قار 


5 شا حسن نعل ا اي بن نم دنت اب 


رس مر مر 


سے ر وام سوق 


ریس عن الاحش عن انی سح ال کا دوا تلك الأشياء اهديع رضی أله عه 


کے خی 


ا ےر من اعاب على تلهم اللہ بیع ادوا مغن ع شم ا أو بكر 


کے و ۶ ۶۸ سر الى ٠‏ لل تير 


یاب عياش 000(2 10 سکن یصدق على على رضی الله عنه فالحدیٹ 


ہر سے ۳ 


عله لا من تخاب کت 

.ہہ بخ الرواية التی ذكرها القاضی عياض و رجحها وقال هذا تکاف 
ليست به روایة متصلة 5 الى قبوله هذا كلام الشیخ أبو عمرو وهذا الذى اختاره من الذاء 
المعجمة هو الصحيح وهوالموجود فى معظم الاصول الموجودة بهذه البلاد واه أعل ٠‏ وأما قوله 
واه ما قضى على بهذا الا أن یکون ضل فعناه ما يقضى بهذا الا ضال ولا يقضى به على 
الا أاسكی 07 ١‏ ضل وقد عل أنهلم یضسل فیعلم أنه لم يقض به واللہ أعلم ٠‏ وقوله فی 
الرواية الاخری ‏ حاه الاقدر و ا قا سفیان بن‌عينة 4 بذراعه» قدر منصوب غير منولن‌معناه 
اه الاقدر ذراع ان 7 هذا الکتاب کان‌در جا مستطیلا والله آعل ٠‏ وأماقوله ( قاتب له 
5 عم ات 0 فأشار بذلك الى ماأدخاته الروافض والشیعة فى علم على رضىالله عنه وحديثه 
وتقولوه عليه من الاباطيل وأضافوه اليه من الروايات والاقاو یل المفتعلة و ختلقة وخلطوه 
باحق فلم یتمیز ماهو صم عنه مما اختلقوه . وأما قوله قاتلہم الله فقال القاضی معناه لعنهم الله 
وقیل باعدهم وقيل قتلوم قال وهؤلاء استوجبوا عنده ذلك لشناعة اتوہ کیا فعله كثير منهم والا 
فلعنة المسلم غير جائزة . وأما قول المغيرة لم يكن يصدق على على الامن أحعاب عبدالته بن 
مسعود) فهكذا هو فی الاصول الاين أصحاب فيجوز فی من وجھان أحدهما آنا لبيان الجنس 
والثافي أما زائدة. . وقوله يصدق ضبط على وجهين أحدهما بفتح الياء واسکان الصاد وضم 


۸٤‏ باب بیان أن الاسناد من الدير. 


سک رچ 0 عمل و | 
ا وش حسن بن لربيع حَدَانَا ماد بن زد عن وب وعشام عَنْ مد وحدثتا 

رم و ظ2 سے سے لا رل" ہے "رھ 2۸۵ ا سے ہر مر ل حر ہے 
ہے قال وحدت مخ بن حسین عن ہشام عو وت 7 ان هذا 


3ت ع کر و - ور مر ام وريه س له ص ۵ ۱ 


ام دین ظا راع لخدن دینک مش ابو جر مد 7 ن الصبأح چا یل 
8 زگریا -- الأول عن ان سیرین فلل , E‏ عن لاساد لا 


سے .ے ے- رھ ي 
و و زر 


وقمت توا سار جا فنفار السته و 0 وينظر إلى | 
و 3 بوخذ حدیهم هل 


ہے رو ے مر ۔ وماس .۸۰ 33 خب ےر 5 مر وق و ور 


لدع فلا بوخد حدینہم روا اس واا اھ کر وش 


الدال وی يضم الا“ وفتح الصاد والدال المشددة والمغيرة هذا هو ابن مقسم الضی أبو 3 
وقد تقدم أن المخيرة بض الم و كسرها واللهأعلم . أما أحكام الباب اصلہا أنه لایقبل رواية 
. الجهول وأنه بحب الاحتياط فى أخذ الحديث فلا يقبل الا من أهله وأنه لا ینبغی أن بروی 
عن الضعفاء واللہ سحانه وتعالى أعل 


72-7 باب سان أن الاسناد من الدير. و مس 
رای اتات رو سار جاز بل 


قال رحمهالله ( حدثا حسن بن الریع قال حدثنا ماد بن زد عنأيوب وهشام عن ممد وحدئنا 
فضي لعن هشام وحدثنا مخلدين <سيزعنهشام عن أبنسير ينك أماهشام أو لافجرو ر عظرفن 
على أ يوبوهو هشام بن حسان القردوسى بضم القاف ومد هوابن سيرين والقائل وحدثنا 
فضیل وحد تا مخادهو حسن بن الربيع . وأما فضيل فهو ابن عياض أبوعلى الزاهد السيد الجليل 
رضى اللہ عنه ٠‏ وأما قو له لا و ینظر ال أمل البدع فلاروخذ حدینہم)) فهذهمساًلة قدقدمناها فى 
آول الخطبة و بيا الذاهب فا ۰ قوله ل حدثنا اسحاقاين ابراهم يم الحنظل» هو أبن راهو به 
الامام المشبور حافظ أهل زمانه e‏ 


بان أن الاسناد من الدير. Ao‏ 


ےم هر سروس سا م2 کے ری عو ہے اکر سے کے سم ةع و م 
حدتاالاوزاعی عن سلمان ۾ إن 0 قال لقیت طاوسا فقلت تی فلان کت وکت 


7 
هم ساس سا سو شس رر ےر 


ال إن کان صاحلک مل خذعنه وی‌شا عدأ بن دامن لثارى رن 


ازس سرچ ہے 


بض المثناة من تحت وکسر اأ ااشامی الده‌شقی امام أهل الشأم فى زمنه بلا مدافعة ولا 
مخالفة كان يسكن دمشق خارج باب الفرادیس ثم ثم تعول ا ی بيروت فسکنا عرايطأ ای آن 
مات بها وقد انعقد الاجماع على امامته وجلالته وعلو مرتبته وکال فضیاته وأقاويل السلف 
ره مشبورة فى و رعه و زهده و عبادته وقسامه بالق وكثرة حدشه و فقہہ وفصاحته 
واتباعه السنة و اجلال أعيان أئمة زمانه من جيم الاقطار له واعترافهم عزیته وروینا 
من غير وجه أنه أفتى فى سيعين أاف مسألة وروی عن کار التابعین وروی عنه قتادة 
والزهری ويح بن أنى كثير وم من التابعين ولیس هو من التابعين وهذا من رواية الا کابر 

عن الاصاغر واختلفوا فی الاوزاع التى نسب الها فقيل بطن من حير وقیسل قرية 
كانت عند باب الفراديس من دمشق وقيل من أو زاع القبائل أى فرقہم وبقایا مجتمعة 
من قبائل شتى وقال أبو زرعة الدەشق كان اسم الأوزاعى عبد العزيز فسمی نفسه 
عبد الرحمن وكان ينزل الاو زاع فغلب ذلك عليه وقال مدن سعد الاوزاع بطن من 
مدان والاو زاعی من أنفسہم واته أعلم . قوله ہإلقیت طاوسا فقلت حدثی فلان 
كيت وكيت فقال ان كان مايا تفذ عنه) قولهكيت وکیت هما بفتح التاء و كسرها لغتان 
نقلبما الجوهرى فی صحاحہ عن أنى عبيدة . وقوله ان كان ملا يعنى ثقة ضابطا متقنا 
بوثق بدينه ومعرفته ويعتمد عليه کا يعتمد على معاملة ا لی بال ال ثقة بذمته . وأما قول مسلم 
لإ وحدثنا عبد الله بن عبد الرحمن الداری) فبذا الداری هو صاحب المسند المعروف كنيته 
أبو مد السمرقندی منسوب الى دارم بن مالك بن حنظلة بن زيد مناة بن ممم وكان أبو محمد 
الداری هذا أحد حفاظ المسامين فى زمانه قل من كان يدانيه فى الفضيلة والحفظ قال رجا" بن 
مرجی ماأعل أحذا هو آعل بحديث رسول الله صلی الله عليه وس من الداری وقال آبو حاتم 
هو امام أهل زمانه وقال أبو حامد بن الشرقی انما أخرجت خراسان من مه الحدث محسة 


۸٦‏ يان أن الاسناد من الدير. 


یت مت 


15251111 5 اک ما وت فا ضر 


عل ی دا الاصمی > عن إن ای ناد عن أيه قال ا المد من هم 


ص ص سر صے 


رج مد بن بجی وعمد بن اسماعيل وعبد الله بن عبد الرحمن ومسلم بن الحجاج وابراهم بن 

آی طالب وقال مد بن عبد الله غلينا الداری بالحفظ والورع . ولد الداری سنة احدی 
وان ومائة ومات سنة مس وخمسين ومائتین رجه الله ٠‏ قال مسلم رجه الله (احدثنا نصر 
ابن على الجهضمى حدثنا الأصمعى عن ابن ألى الزناد عن أ( أما الجهضمى ففتح الجم 
واسكان الهاء وفتح ااضاد المعجمة ٠‏ قال الامام الحافظ أبو سعد عبد الکریم بن جمد بن 
منصور السمعانی فى کتابه الانساب هذه النسبة الى الجهاضمة وهی علة بالبصرة قال وكان 
نصر بن على هذا قاضى البصرة وكان من العلباء المتقنین وكان المستعين بالته بعث اليه ليشخصه 
للقضاء فدعاه أمير البصرة لذلك فقال آرجع فا نتفر لته تعالی فرجع الى بیته نصف النہار فصلى 
ركعتين وقال اللہم ان كان لى عندك خير فاقبضنى اليك فنام فآنبیوه فاذا هو ميت وکان ذلك 
فیشہر ریم الآخر سنة #سينومائتين . وأما الاصمعی فو الامام الشرورمن کار امُة اللغة 
والمكثرين والعتمدین دنهم وا مہ عبد االك بن قريب بقاف «ضمومة 9 راٴ مفتوحة اء 
مق من تحت ساكنة ثم با“ موحدة ابن عبد الك بن أصمع البصرى أبو سعید نسب الى جده 
وكان الاصمعی من ثقات الرواة ومتقنههم وكان جامعا للغة والغریب والنحو والاخبار والملح 
والنوادر قال الشافعى رحمه القہ تعالى مار یت بذلك العسکر أصدق لمجة من الاصمعی وقال 
الشافعى رحمه اللہ تعالى أيضا ماعبر أحد من العرب بأحسن من عبارة الأأصمعى وروينا عن 
الاصمعی قال أحفظ ست عشرة ألف أرجوزة وأما أبو الزناد بكر الزای فا مہ عبد الله بن 
ذكوان كنيته أبو عبد الرحمن وأبوالزناد لقب له کان يكرهه واشتہر به وهوقرشى مولام مدنی 
رکان الثوری يسمي أبا الزناد أمير المؤمنين فى الحديث قال البجاری آصح آسانید أى هربرة 


بان أن الاسناد من الدب 5 


رع ما و ره زور ور سر وبر ع رم هر 
مأمون ما رذ عنم ا لحدیث یال لیس من أله حرش مد بن أبى مر لی حدتا 


وى رار سے کہ م و ۶ | 


سفیان ح وحدتی بو بكرن خلاد ال فطل قال معت سفیان بن عیبنة عن 
تقل حل سند امم 0 لاد عن سول لص علس 


0۳۳ ووی دن بدك ب اسن موق لت مان 


ہے عير 7 


09 


تقول عمت عند أله 1 رک یقول نادم ادن ول الأ 


۳۲ و سے ع 


ااا 


آبو الرناد عن الاعرج عن‌آی هريرة وقالمصعب كان أبو الزناد فقيه أهل المدينة . وأما ابنأنى 
الرناد فهو عبدالرمن و لای الر ناد ثلاثة بنين برو ون عنه عبدالرهن وقاسم وأبوالقاسم وھ 
مسعر فکسر الم وهو ابن کدام الملالى العامرى الکوقی أبوسلمة التفق على جلالته وحفظه 
واتقانہ . وقوله ( لابحدث عن رسول وت و معناه لایقبل الا 
من الثقات . وأما قوله رحمهالته ل[ وحدثنی مد بن عبد اللہ بن قبراذ من أهل مرو قل تيت 
عبدان بن عغان يقول معت ابن البارك يقول الاسناد « ن الدين ) ففيه لطيفة من لطائف 
الاسناد الغريبة وهو أنه اسناد خراسانی كله من شیخنا أنى اسحاق ابراهم بن عمر بن 

الى آخره فانی قد قدمت أن الاسناد من شخنا الى ەسلم خراسانیون شا وروت 0 
الشلاثة الذ کورون آعنی مدا وعبدان وان المبارك خراسانیون مر و زیون وهذا قل أن 
يتفق مثله فى هذه الازمان أما قهزاذ فبقاف مضمومة ثم هاء سا كنة ثم زاى نم آلف ثم ذال 
وج ماهر ید المشهورا لمعروف فى ضطه وحكى صاحب مطالع الانوار عن 

لعط ہم أنه قیسدہ بضم الا وتشديد از ای وهو أيحمى فلا ينصرف قال | 007 
ان عبد الله بن قبزاذ هذا يوم الأربعاء لعشر خلون من الحرم ستة اثنتين وستین ومائنین 
فتحصل هن هذا أن 0 الله مات قبل شيخه هذا خمسة أشبر ونصف کا قدمناه أول 
هذا الكتاب من تار بح و فاة مسلم رحمه اللہ . وأما عبدان فبفتح العين وهو لقب له واسمه 
عبد اللہ بن عثمان بن جبلة العضکی مولام أبو عبد الرحمن المروزی قال البخارى فی تارعنه 


۸ بان أن الاسناد من امرس 


سے ۔ ار ور مه ره ۔ وا کر ہر 5 ہے سے0 سے 


َال يمد بن عبد الله ه حدقی لاس بن ل رم ال سمت عبد الله يقول یا وبين 


سر و 


55 


الْقَو م الوم یعی الاسناد . وقال و سیت أب ] إسحق امم ن عیسی الط تان مَل 


توفى عبدان سنة احدی أو اثتین وعشرن وماتنین ٠‏ وأما ابن المبارك فبوالسيد الجليل جامع 
أنواع الحاسن أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلى مولاهم مع جماعات من 
التابعين وروی عنه جماعات من کار العلماء وشيوخه وأئمة عصره كسفيان الثورى وفضيل 
ابن عياض وآخرين وقد أجمع العلداء على 95 +ٰٰٰئٰ) 
الحسن بن عيسى قال اجتمع جماعة من أصحاب ان البارك مثل الفضل بن موسی ولد ن 
حسين و مد بن النضر فقالوا تعالوا حتى نعد خصال ان المبارك من أبواب الخير فقالوا جع 

العم والفقه والأدب والنحو واللغة و الزهد والشعر والفصاحة و الورع والانصاف وقیام 
الیل والعبادة والشدة فى رأيه وقلة الكلام فا لا يعنبه وقلة الخلاف على أصحابه وقال العباس 
ان مصعب جمع ان المارك الحديث والفقه والعرية وأيام الاس والشجاعة والتجارة 
والسخاء وا حة عند الفرق وقال مد بن سعد صنف ان المبارك کتبا ۹ نت 
للم وصنوفه وأحواله مشهورة معر وقة : وأمامرو فغبر مصروفة وهى مدينة عظيمة بخراسان 
وأمبات مدائن خراسان أربع نیسابورومر و وبلخ وهراة وه أعلم . قوله ل حدثنى العباس 
ابن آی رزمة قال معت عبد الله يقول بیننا و بین القوم القوائم يعنى الاسناد) أما رزمة 
فبراء مكسورة تم زاى ساكنة تم میم ثم ہا“ . وأما عبد الله فهو ان المبارك ومعنى هذا 
الكلام ان جاٴ باسناد صحيم قبلنا حديئه والا تركناه عل الحديث كالحيوان لا یقوم بغير 
اسناد کا لا بقوم الحيوان بغير قوائم عم انه وقع فى بعض الاصول العباس بن رزمة وفى 
بعضما العباس بن أنى رزمة وكلاهما مشكل ول بذ كر البخارى فى تاريخه وجماعة من أععاب 
کتب أسماء الرجال العباس بن رزمة ولا العباس بن آی رزمة وانما ذكروا عبد العزیزین أى 
رزمة ابا محمد ا مرہ ٭ زی سمع عبد الله بن المبارك ومات فی ا حرم سنة ست ومائتین واسم آی 

رزمة غزوان واقہ أعلم . قوله (أبا اسحاق الطالقانی ۔۔۔ هو بفتح اللام ‏ قال قلت لان 


2ھ ,00 ۸4 


"'" ددرت بو تم یا 


شی کے ص 


امه تا نش قل نقَة عبن دقتعن اب 


00 چ بن 
دار درل عن 6 لت َل ول سل أل سم پل سق ات ب 
ا حجاج بن ديار وبين لبي صل اللہ علبه وس مقاور تتقطع نالعا لط ولك 


ہے ح ار لته ےھ يرن و ا ن روا 


۱ ار 


ہے .لق کو ا و 


مر صصح 


البارك امحدیث الذى جا ان من البر بعد ال أن تصلى لا بويك مع صلاتك وتصوم لما 
مع صومك قال ان البارك عمن هذا قلت من حديث شہاب بن خراش قال ثقة ععن قلت 
عن الحجاج بن دينار قال ثقة عمن قال قلت قال رسول الله صلی انقہ عليه وس قال ياأبا اسحق 
ان بين الحجاج ن دنار و بين النى صلی الله عليه وسلم مفاو ز تنقطع فبا أعناق الطی ولكن 
ليس فی الصدقة اختلاف) معنى هذه الحكاية أنه لا يقبل الحديث الا پاسناد مفیح. و 0 
مفاوز جمع مفازة وهی الارض القفر البعيدة عر العارة وعن الما" الى 

الاك فہا قبل ميت مفازة للتفاؤل سلامة 2 کیا موا اللديغ سلما وقبل 0 من 
قطعبا فاز ونجا وقیل لانما تبلك صاحہا يقال فوز الرجل اذا هلك ثم ان هذه العبارة التى 
استعملها هنا استعارة حسنة وذلك لان الحجاج بن دينار هذا من تابعی التابعين فأقل ما بمکن 
أن یکون ینہ و بين الننى صلی اللہ عليه وسلم اثنان التابعى والصحاف فلہذا قال بینہما مفاوز أى 
انقطاع كثير . وأما قوله ليس فى الصدقة اختلاف فعناه أ هذا الحديث لا حتج به 
ولكن من آراد بر والديه فلیتصدق عنہما فان الصدقة تصل الى الميت و ينتفع ہا بلا خلاف 
. بين المسلمين وهذا هوالصواب وأما ماحكاه أقضى القضاة أبوالحسن الماو ردى البصرى الفقيه 


»۱ -- ۰۶ 


E &‏ 0( وقراءة القرآن للبيت 


ر رر قر فا و 


حدثاً اه و کن بت ھی ريس 
الشافعی فى کتابه الحاوى عن بعض أصحاب الكلام من أن المیت لا بلحقه بعد موته ثواب 
فبو مذهب باطل قطعاً وخطأ بین مخالف لنصوص الکتاب والسنة واجماع الامة فلا التفات 
اليه ولا تعریج عليه وأما الصلاة والصوم فذهب الشافعی وجماهير الءلماء أنه لا يصل ثوابهما 
الى الميت الا اذا كان الصوم واجباً على الميت فقضاہ عنه وليه أو من أذن له الولى فان فيه 
قولين للشافعى أشبرهما عنه أنه لا يصح وأصحهما عند حقق 29-0 اه أنه يصح وستأی 
المسألة فی کتاب الصيام ان شاء القہ تعالى . وأما قراءة القرآن فالمشہور من مذهب الشافعى أنه 
لايصل ثوابها الى الیت وقال بعض أصحابه يصل ثوابما الى الميت . وذهب جماعات من العلماء 
الى أنه يصل الى الميت واب جميع العبادات من 0 والصوم والقراءة وغير ذلك وف بح 
الخارى فى باب من مات وعليه نذر أن ابن عبر أمر من مانت أمبا وعلیہا صلاة أن تصلی 
عنہا وحکی صاحب الحاوى عن عطاء بن أنى اب واسحاق بن راهويه أنبما قالا بحوازالصلاة 
598ء۹ N‏ بن أنى عصر وت من أصحابنا 
المتأخرين فی كتابه الانتصار الى اختيارهذ! وقال الامام ابو تمد البغوى من آحابنا فى كتابه 
انب لابعد أن يطعي ع نكل صلاة مد من طعام وكل هذه المذاهب ضعيفة ودلیاہم 
القياس على الدعاٴ والصدقة والحج فانہا تصل بالاجماع ودلیل الشافعی وموافقيه قول الله تعالى 
وأن لیس للانسان الا ماسعى وقول النی صلىالله عليه وس اذا مات ابن آدم انقطع عمله إلامن 
ثلاث صدقة جارية أو عل ينتفع به أو ولد صالح يدعوله . واختاف أعحاب الشافعىق رکعتی 
الطواف فى حج الأجير هل تقعان عن اللأجيرأم عنالمستأجر والله 59 ها اد ون 
فُکسر الخاء المعجمة وقد تقدم فى الفصول أنه ليس فى الصحيحين حراش بالمبملة الا والد 
ربعى . وأما قول مسلم لإحدثنى أبو بكر بن النضر بن أنى النضر قال حدئنی أبو النضر هاشم 
ان القاسم قال حدثنا أبو عقيل صاحب ببية ‏ فبكذا وقع فى الاصول أبو بكر بن النضر 


الكشف عن معارب رواۃ الحديث ۹۱ 


ہہ س مرچ ہے ل ع کرت 


َال تھی لاسما با مد هقح عل ماك عظم أن تال عن خی م من امس هتا لین 
لا بوجد عندل مله عل ولا فرج أو عل ولا خرج َال هلاسم وعم ذلك َال لح 


و سل رھ کے وچ کے شرم بر رس ر نے رار رز مار ہے هر وم ۶ و اص وم مر و ہےے۔ ر ۱ 
بن إمامی هی أبن یی بكر وعمر قال بقول له الا سم أقببح من ذاك عند من عقل عن الله 


ار دمن بر نه ال قسکت فا لاه رون شرت الگ 


و سم یں 


و د ا و و و ہیں ری و و ور را ع و 


العبدى ال ممعت سفیان بن عي بقول أخبروى عن ب عقیل صاحب بی نت 


اب نأنى النضر قالحدثنى أبوالنضر وأبو النضرهذا هوجد آی‌بکر هذا وأ كثرما يستعمل أبوبکر 
ابن آی النضر واسم أبى النضر هاشم بن القاسم ولقب اق ال رو بكر هذا الاسم له 
لا كنيته هذا هو المشمور وقال عبد الله ابن أحمد الدورق ا مہ أحمد قال ا حافظ أبو القاسم 
ابن عسا كر قبل امہ جمد وأ فاا عقي ل فیفتح العين و بهية بضم الب" الموحدة تا 
وتشديد الياء وهی امرأة تروى عن عائشة أم المؤمنين رضى الله عنها قیل انم | سمتها بے ذ کر 

أبو على الغسانى فى تقييد ا مہمل وروی عن مهب مولاها أبو عقيل المذ کور ٭ 
المتوكل الضرير المدنى وقيل الكوفى وقد ضعفه حى بن معين وعلى بن المدنى وعمرو بن على 
وان بن سعید الداری وان ار والنائی ذ کر هذا كله الخطب البغدادی تارم شاد 
بأسانيده عن ہلا ۰ فان قبل فاذا كان هذا حاله فکیف روی له مسلم خجوابه من وجبین 
أحدهما أنه لم يثبت جرحه عنده مفسہ ا ولا يقبل ا جرح الامفسرا ۰ والثانى أنه لم يذكره أصلا 
ومقصوداً بل ذكره استشباداً کاقبلہ . وأما قوله فى الرواية الاو لی للقاسم بن عبيدالله ( لا نك 
ان امامی هدى أئی بكر وعمر رضى اللہ عنهما وفى الرواية الثانية وأنت ابن امانی ا دی يعنى 
عبر وابن عمر رضی الله عنہما) فلا مخالفة بینہما فان القاس هذا هو اہن عبيدالله بن عبد الله بن 
عبر بن الخطاب فبو ابہما وأم القاسم هى أم عبد الله بات القاسم بن مد بن انی بكر الصديق 
رضی اللہ عنه فابو بكر جده اللأعل لامه وعمر جده الأعلى لابه وابن عمر جده الحقيقى لا ببه 
رضي الله عنهم أجمعين . وأما قول سفيان ف الرواية الثانية ((أخيرونى عنألى عقيل) فقدیقال 


۹۲ ا من تا حتاف 


ا ڪن علدہ فيه علم قال له ی بن سعيد ول إلى 


غه رم ۔ ولا سے ور گر نال مره 2ه سم سا 


لاعفا ان 2 کون مك وت ان ای دی يعنى عمر وان عمر تسل عن ام لیس 


لكك هل اند فرعم تماق بر 
۲ رم رل ۳ أوعقيل تحی بن العم لاناك حا 7 


2 ے ند عقر ہہ سم 


0 کر 7 م o‏ ور ٥‏ 


تن ترد کا شه ی اونا از 


ره ۸ مرن ر را ور مر 


لم سس 9 


ETE‏ وا ات اط 
والاستشیاد بذ ک رون فهما من لا يحتج به على انفراده لان الاعتماد على ماقبلہما لا علیہما 
وقد تقدم بيان هذا فى الفصول والله أل . قوله إرسئل أبن عون عن حديث لشبر وهو ام 
على أسكفة لباب فقال ان شبراً نركوه قال يقول أخذته ألسنة الناس تکلموا فيه 4 أما ابن 

عون فهو الامام الجلا ل المجمع على جلالته و و رعه عبد الله بن عون بن اران أبو عون 
ری کال شن سينا القراء أى و ا ا کی العم .نوق اکنا 
الباب هی‌العتبة السفل التی توطاً وهی بضم اطٰمزةۃ والكاف وتشديد الفاء . وقوله نز كوه 
هو بالنون والزاى المفتوحتين معناه طعنوا فيه وتكلموا بجرحه فکا نه بقول طعنوہ بالنيزك 
بفتح النون واسكان المثناة من تحت وفتح الزای وهو رمح قصير وهذا الذى ذ کرته هو الرواية 
الصحبحة المشهورة وكذا ذكرها من أهل الآدب واللغة والغريب الهروى فی غريسه وحکی 
القاضی عباضن عن کشر بن فن ز وا سل آم رؤوه تركو ه الا“ والراء وضغفه الققاضی وتال 


الكشف عن معایب روأة الخد اث ۹۳ 


رام لر رة وال ره 


e‏ لا له اس تکلموا یه ورش حجاج ن الشاعر حَدنَا 


ہے ۸ رئر ساسا ۔ وس سے9 وله وري ۸ وھ ره ها و ۸ هم م2 


2 بای ال ال شعبة وقد آقیت شم برأ فلم اعد به رهش تر یس ن تھا من 
ااصحیح بالنون والزاى قال وهو الاشبه بسیاق اكلام وقال غير القاضى رو وا التاء تصحف 
وتفسير سم بردھا ويدل علمه أيضا آن شہرا ليس متروكا بل وثقه كثيرون من کار نة 
تاش أوأ كم فمن وليه ان بن حنبل وبحی بن معين وآخرون وقال أحمن بن حنبل 
ما أحسن حديثه و وثقه وقال أحد بن عبد الله العجلی هو تابعى ثقة وقال ان أنى خیئمة عن 
کی بن معين هو تمه 4 ول بذ کر ۱ بن آی خيثمة غير هذا وقال آبوزرعة لابآس به وقال الترمذى 
قال محمد ره الحديث وقوى أمره وقال انما تكلم فيه ان عون ثم روی 
عن هلال بن ألى زينب عن شبر وقال یعقوب بن شية شہر ثقة وقال صاخ بن مد شہر 
روی عنه الناس من أهل الكوفة وأهل البصرة وأهل الشأم ولم يوقف منه على کذب وکان 
رجلا ينسك أى يتعبد الا أنه روى أحاديث لم يشركه فہا أحد فهذا كلام هلاه الأثمة فى 
الثناء عليه وأما ما ذكر من جرحه أنه أخذ خر يطة من بيت المال فقد حمله العلباء ا حققون 
على مل جح وقول أنى حاتم بن حيان أنه سرق من رفيقه فى الحج عيبة غير مقبول عند 
احققین بل أنكروه والله آعلم . وهو شہر بن شوحب بفتح الحا البملة والشین العجمة 
أبو سعید و یقال أبو عبد اللہ وأبو عبد الرحمن وأبو الجعد الاشعری الشاى الخصى وقبل 
الدمشق . وقوله أخذته ألسنة الناس جمع لسان على لغة من جعل اللسان مذكراً وأما 
من جعله مؤنثا خمعه ألسن بضم السین قالہ ان قتيبة واللہ أعلم . وقوله رحمه الله لإحدئنا 
حجاج ابن الشاعر حدثنا شبابة) هو حجاج بن يوسف بن حجاج ال ابو محمد البغدادى 
کان آبوه پوسف شاع ات با نواس وحجاج هذا يوافق الحجاج بن یوسف بن اک 
الثقنى أبا مد الوالى الجائر ا مشہور بالظلم وسفك الدماء فيوافقه فى امه واس أبيه وكنيته 
ونسبته و خالفه فى جده وعصره وعدالته وحسن طريقته ۰ وأما شبابة فبفتح الشين العجمة 
وبالبائين الموحدتين وهو شبابة بن سوار اہو عبرو الفزاری مولام المداينى قيل امه مر وان 


45 الكشف عن معايب رواة الحديث 


مهم سو اج 


أل مرو ل خبرنی على بن حسين بن وآقد قال ال عبد أله نار ك قلت اسفیان 


ر 


۳ 
ل مر ام 5 مه ۶ 


توری ان عباد بن كثير من تحرف عا ود حدت جا مس عظلم ری ن ول لاس 


خيس مر مر 


لا توا ل 77۵7۳7++ ۰۳“ عر کر قفا انت 


مر ام مر 


سو سل رەم ورا ور کور 7 


87ھ٭" ۱ وقال تسد دنت عبد اللہ بیع ال للا ال 


سے و .می ہج 


رمخ م١‏ و س وھ 


عبد لله بن لباز كانم یت ال شمه َل هذا عبادبن كثير فحذروه و هش الفا 


مه ۸ تت طلم سكام مر 


بن سهل کال سات مل لرازى عن مد بن سعید دی روی عن عباد اخبرنی عن 


سے ہے 
۔ م ۸ رم رر مر سكم شر رم قر سے ساس ےہر 


عيسى بن يونس سس یو 
کے ۵ ٤‏ 1 ضر مر مر کا یز ل 4 له رمي وھ موم و 


ل هن شب نم ی 
ع لاتم وم ره 

ابا مد بن بھی بن سعيد قطان فاته عن تال عن یه[ رامل ایر یی كُدَبَ 
وشبابة لقب . وأماقوله ل عبادین کثیر من تعرف حاله ) فهو بالتاء المثناة فوقخطابا مو ات 
عارف بضعفه . وأما الحسینن واقدفالقاف . وأماحمدين ألى عتاب فالعین المبملة . وأماقول 
بھی بن سعيد لالم نر الصالحين فى شی أ کذب منهم فى الحديث ) وف الرواية اللآخری ل تر 
ضيطناه 2 الاول بالنون وق الثانى بالناء المشناۃ ومعناه ما قاله مس آزه ری الکذب عل 
ألستهم ولا تعمدون ذلك لكونهم لصا يعانون صناعة هل الحديث فيع الطاً ف رواياتهم 
ولا يعرفونه و رود الکذب ولا تور أنه ت وقد قدمنا أن مذهب أهل الحق أن 
الكذب هو 00 خلاف ا أوسهوا ١‏ أو غلطاً . وقوله وه لإفلقيت 


الكشف عن معایب رواة الحديث ۹٥‏ 


مر ر سس کا 


9 م فی دی . قال م وہ ل لسا: ,ولا یتعمدون الکنب 
۱ ہم 


سن اس ی 06 ۵ 


لع لبي مي کل رع سنا کک فان 
ابول شام ترت ف الکرامة نا یب حذقی أ عن اس واا عن دن 


04 ٥م‏ ےئن خر ام م يس ئر ۸^ ےم مھ 


رنه وت ال معت لسن بن على ا وا ر کنات کات 


عبني 2 7 


م سا اص 


محمد والله أعلم . قوله ز فأخذه یریت فى الكراسة فاذا فا حدثنی أبان عن 
أنس) أما قوله أخذه البول فعناه ضغطه وأزعه واحتاج الى اخراجه وأما الكراسة اما" 
فى آخرها فعروفة قال أبو جعفر النحاس فى كتابه صناعة الكتاب الكراسة معناها الکتة 
المضموم بعضہا الى بعض والورق النی قد ألصق بعضه الى بعض مشتق من قوم رسم 
مكرس اذا ألصفت الرمح التراب به قال وقال الخليل الكراسة مأخوذة من أ كراس الغم 
وهو أن تبول فى الموضع شیا بعد شى“ فيتلبد وقال أقضى القضاة ا ماوردی أصل الکرسی 
العام ومنه قبل للصحيفة یکون فہا عا مکتوب كرا سة والله أعل . وأما أبان قفيه وجهان 
لأهل العربية الصرف وعدمه فن لم يصرفه جعله فعلا ماضيا والممزة زائدة فیکون أفعل ومن 
صرفه جع ل الحهمزة أصلا فیکون فعالا وصرفه هوالصحيح وهو الذی اختارہ الامام مد بن 
جعفر فى كتابه جامع اللغة والامام أبو حمدبنالسيد البطلیومی. قالرحمه الله لا وسمعت الحسن بن 
ع اظاران بول رات فى كتاب عفان حديث هشام أنى المقدام حديث عمر بن عبد العزيز 
قال ہشام حدثنى رجل يقال له ی بن فلارے عن ممد بن كعب قلت لعفان انهم يقولون 
ہشام سمعه من محمد بن كعب فقال اما ابتلى من قبل هذا الحديث فكان يقول حدثنى بحیعن 
مد ثم ادعی بعد أنه سمعه من مد ) آما قوله حديث عمر فیجوز فی اعرابه النصب والرفع 
فالرفع على تقدير هو حديث عمر والنصب على وجهين أحدهما البدل من قوله حديث هشام 


۹ لس کے روأة اديت 


5 سر سے 2۸۵ 24 


ر 9 


له ريه س همم 5-5 م کہ 7 


س الوم مرو ررس ارس ويم عر ۶ے رد وار 


اتل فاشو ا 


و عي حر مر 


سير وير ہم ما وه کی یں مغر روسل ھا وم رو ہ۔ سے ہے مر ۸۵ ترم ۶ 


0 وا ےک بقول قلت 


کے 0 "من 0 


ہے رہ کہ کی .و ي "کن ہیں 


0 00ر َل Ss‏ 88 ما وضت فى س0 ۳ تن 
0 تر فيان بن عبد للك 6 رق اد رم نی برد ری 
والثانی على تقدير أعنى ٠‏ وقوله قال ہشام حدثنى رجل الى آخره هو یار للحديث الذى 
رآه فی كتاب عفان . وأما هشام هذا فہوابن زياد الأموى مولام البصرى ضعفه الانمة ثم 
هنا قاعدة ننبه علہا ثم نحيل عليها فما بعد ان شاء الله تعالی وهی أن عفان رحمه الله قال انما 
أبتلى ہشام يعنى انما ضعفوه من قبل هذا ا حدیث كان يقول حدثنی بی عن مد ثم ادعی 
بعد آنه سمعه من مد وه ذا القدر وحده لا يقتضى ضعفا لانه ليس فيه تصرح بکذب 
لاحتمال أنه سمعه من محمد ثم نسبه خدث به عن بھی عنه ثم ذ کر سماعہ من محمد فرواه عنه 
ولكن انضم الى هذا قرائن وأموراقتضت عند العلہا“ ذا الفن ا حذاق فيه المبرزين من 
أهله العارفين بدقائق أحوال رواته أنه لم يسمعه من محمد كموا بذلك لما قامت الدلائل 
الظاهرة عندم بذلك وسيأق بعد هذا آشیاء کثيرة من أقوال الآثمة فى ال جرح بنحو هذا وکا 
يقال فما ما قلنا هنا والله آعل . قال رحمه اللہ پڑحدثنا عمد بن عبد الله بن قهزاذ قال معت 
عبد الله بن عمان بن جبلة يقول قلت لعبد الله بن البارك من هذا الرجل الذی رو یت عنه 
حديث عبد الله بن عمرو يوم الفطر يوم الجوائر قال سلمان بن احجاج انظر ما وضعت 
فى يدك منه قال ابن قهزاذ وسمعت وہب بن زمعة یذ کر عن سفيان بن عبد الملك قال قال 


الكشف عن معايب رواة الحديث ۹۷ 


سو لف صاحبٍ رم قذر ارم رجت لها سح ۳ 5 


0 0 اث 0ئ ا 


6 روهز مرت و ےو 


عن إن الا رك قال بقية صدوق اسان ولکنه باخذ عمن لوار وشا 96 


عبد اللہ يعنى أبن المارك رأيت روح بن غطيف صاحب الدم قدر الدرم وجلست اليه مجلسا 
فعلت رد تحی من آصحانی آن بروئی جالسا »عه كره حدیثه ) أما قهز اذ فتقسدم ضبطه. وأما 
عبد اللہ بن ان بن جلة فهو الملقب بعبدان وتقدم بيانه وجبلة بفتح ا جم والوحدة هام 
حدیث يوم الفطر يوم ا موائز فهو ماروى اذاكان يوم الفطروقفتالملائكة عل أفواه الطرق 
ونادت یامعشر المسلمين اغدوا الى رب رحم ام باطخیر وشن علیه البمزیل أمرکم فصمتم 
و أطعتم رہ فاقبلوا جوائزکم فاذا صلوا العید نادی مناد من السماء ارجعوا الى منازلک راشدین 
فقد غفرت ذنوبيم كلبا ویسمی ذلك اليوم يوم الجوائز وهذا الحديث رويناه فى كتاب 
المستقصى فى فضائل المسجد الاقصى تصنيف الحافظ أنى عمد بن عساكر الدمشق رحمه الله 
والجوائز جمع جائزة وهی العطاء . وأما قوله انظر ما وضعت فى يدك فضبطناه بفتح التاء 
ہیمست پر یہ و على سلمان بن الحج جاج . وأما زمعة فاسکان الم 
ونا وایا غطيف فبغين معجمة مضمومة ثم طاء مهملة مفتوحة هذا هو الصواب وحکی 
القاضى عن أ كثر شيوخه أنہم رو وہ غضيف بالضاد المعجمة قال وهو خطأ قال البخاری 
فى تارخه هو منحكر الحديث . وقوله صاحب الدم قدر الدرغ يزيد وصفه وتعريفه 
بالحديث الذى رواه روح هذا عن الزهرى عن أنى سلمة عن أنى هررة يرفعه تعاد الصلاة من 
قدر الدرثم يعنى من الدم وهذا الحديث ذكره البخارى فى تاره وهو حديث باطل لا أصضل 
له عند أهل الحديث واه أعل . وقوله آستحی هو بياءين و جوز حذف احداہما وسأی 
ان شاء الله تعالى تفسير حقيقة الا ان ب الاعان ۱ اه ظا هو 
بضم الكاف ونصب الهاء أى كراهية له وال أ ا . قوله (ولکنە با عمن أقبلى 
وأدر) یعنی عن الثقات والضعفاء 


۰۱ - ۰۶ 


17 الكشف عن هعاس روا ا حدیثك 


ا ی جر برعن مر الشعی ول حدتی ارت لاور السا ل 


سے سے 


گذااً وش أوعاص عبد هن دري حتت وا مطل عن مي 


سے س مر ےھر ہے ره رھ ےار ةر ور 


ال تمعت الشسعی ول حدتّی الححارث الأعور وهو یشہد أنه احد الكاذبين جانا 


ہہ رت ره قلعت ارات ف 


سے ص قب کي 


سے 3 
سے ا سے دی 


سنتین ين ال نماث الٹرآن مین الوحی أ د وض حجاج بن الشاعر حدت اد 


قوله لاعن 0 قال حدثنى الحارث الاعور اممدانی) آما الممدانی فباسکان الم 
وبالدال المہملة . وأما الشعى فبفتح الشين واسمه عامر بن شراحیل وقيل ابن شرحبيل 
الأول هو 8 منسوب ال شعب بطن من همدان ولد لست سنين خلت من 
خلافة عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ون الشعی اماما عظما جلیلا جامعا للتفسير والحديث 
والفقه والمغازى 7 قال الحس نكان الشعی والله كثير العا عظم ا لم قدیم السام من 
الاسلام عکان . وأما الحارث الاعور فبوالحارث بن عبد الله وقيل أبن عبيد آبو زهیرالکوفی 
متفق على ضعفه . قال رحمه الله لا وحدثنا أبو عامر عبد الله بن براد الاشعری قال حدثنا 
أبوأسامة عن‌مفضل عنمغيرة قالسمعت الشمی يقولحدثنى ا حارث الاعور وهو يشهد أنه أحد 
الكذابين 4 هذا اسناد كله كوفيون ٠‏ أما 7 فبباء موحدة مفتوحة نم راء مشددة ثم ألف ثم 
دال مهملة وهو عبد الله بن براد بن بوسف بن أىبردة آی‌موسی الاشعری الكوق ٠‏ وأما 
أبو أسادة فا مہ حماد بن أسامة بن يزيد القرشى مولام الكوفى الحافظ الضابط المتقن العابد 
وأما مفضل فهو ابن مہلہل أبو عبد الرحمن السعدى الکوفی الحافظ الضابط المتقن العابد 
وأما مغيرة فو ابن مقسم أبو هشام الضى الكو وتقدم أن ميم المغيرة تضم وك وق ما 
قوله أحد الکذابین ففتع اللون عل امع والضمیر فی 2 وهو یشہد يعود على الشعى 

والقائل وهو يشهد هو المغيرة والته أعلم . وأما قول الحارث لا تعلمت الوحى فى سنتین أو فى 
ثلاث سنین وف الرواية ال خری القران هين الوحى آشد ) فقد ذكره مس فى جملة 


الكشف عن معاب رواة الحديث 4 


o‏ عو ار لوعن في الوه 


یع أن بونس تا زائدة عن لاش عن ا E‏ قل نت الْقرآن فى 


اد ی فی سین أو وقال اأوحى فیلات سنين والقرآنَ فى سین ووت 


صر رص ي مر جو 


- ETE 


یاج کی آخه سن ائدة عن منصور وآلغيرة عن ا رام 


رار ور ام كسس مس مر مر مر هر ا 


تق , یت و کمن ی 


یں 4 


له یه رت ہے ے یہر 0 ص رص سم وم مهم اس 


ار لب دش عبد أله ن سعيد اعد الرحمن نی ان مهدی 


سے تج ےہ مه ۰ م02 


حدقا ماد بن زید عن أن عونت قال قال لَنا | 7 هن سعید و اعد ارح 


ما أنكر على الحارث وجرح به وأخذ عليه من قبيح مذهبه وغلوه فى التشيع وكذبه قال القاضى 
عياض رحمه الله وأرجو أن هذا من أخف أقواله لاحتمالہ الصواب فقد فسره بعضهم بأن 
الوحى هنا الكتابة ومعرفة الخط قالہ الخطانى يقال أوحى و وحى اذا كتب وعلى هذا ليس على 
الحارث فى هذا درك وعليه الدرك فی غيره قال القاضى ولكن لما عرف قبح مذهبه وغلوه فى 
مذهب الشيعة ودعوام الوصية الى على رضى الله عنه وسر النى صلی الله عليه وسل اليه من 
الوحی وعلم الغيب مالم ,طلع غيره عليه بزعمہم سی الظن با حارث فى هذا وذهب به ذلك 
المذهب ولعل هذا القائل فہم من الحارث معنى منکراً فما آراده والله أعلم . قوله لإحدثنا 
زائدة عن منصور والمغيرة عن ابراه ) فالمغيرة بجرورمعطوف علىمنصور ٠‏ قول (وأحس 
الحارث بالشر ) هكذا ضبطناه من صول محققة أحس و وقع فى كثير من الاصول أوأ كثرها 
حس بغير ألف وا لغتان حس وأحس ولكن أحس أفصح وأشہر وہہا جاء القرآن العزیز 
قال الجوهرى وآخنزون خر وأحس لفتان بمعنى عل ؤأيقن . وأما قول الفقهاء وآصحاب الاصول 
الحاسة والحواس ا خس فاا يصح على اللغة القليلة حس بغير ألف والكثير فحس بغير الف 
أن يكون بمعنی قتل : قوله ایا والمغيرة بن سعید وأباعبد الرحم فانہما کذابات؟) 


کو تس و رٹ یارے وق سا شه ساعن سس ہي ل عرس رو ےو رم ستل ر کم 
م مقر ا ا or E‏ 07 1 ے به 7 للم کے للم ہے ۔ مقر نر ےم ۳ رر وه بت 8 
۰۰ ۲ 


ولا حور 1 وشقیفا قال و کن ث شقیق هذا ری 00 وارج رس بر وائل 
أما الغيرة بن سعید فقال الباق ى کتابه کتاب الضعفا» هو کوفی دجال آحرق بالتار زمن 
النخعى ادعى النبوة . وأما أبو عبد الرحم فقيل هو شقیق الضی الکوق‌القاص وقبل هوسلة 
ابن عبد الرحمن النخعى وكلاهما یکی أبا عبد الرحيم وهما ضعيفان وسيأق ذكرهما قربا أيضا 
ان شه الله تعالى . قوله لا وحدثنى أب وكامل الجحدری) هو بحم مفتوحة ثم حاء سا كنة 
ثم دال مفتوحة مهملتين واسم أنى كامل فضيل بن حسين بالتصغیر فما ابن طلحة البصرى 
00 اوس انان هو منسوب الى جحدر اسم رجل٠‏ قوله لا كنا اتی یا عبد الرحمن 
السلى ونحن غلة أيفاع وكان يقول لاتجالسو | القصاص غير أنى الاحوص وایاکم وشقیقا 
قال وكان شقيق هذا يرى رأى الخوارج ولیس , بای وائل» أما أبو عبد الرحمن السلى فيضم 
السين واسمه عبد الله بن حبيب بن ربيعة بضم الراء وفتح الموحدة وكسر المثناة المشددة وآخرہ 
. هاء الكوف التابعی الجليل . وقوله غلة جع غلام واسم الغلام یقع على الصى من حين يولد 
على اختلاف حالاته الى أن يبلغ . وقوله أيفاع أىشیة قال القاضى عياض معناه بالغون يقال 
غلام يافع و يفع و يفعة بفتح الفاء فهما اذا شب و بلغ أوكاد يبلغ قالالثعالى اذا قارب الہلوغ 
أو بلغه يقال له یافع وقد أيفع وهو ادر وقال أبوعبيد آیفع الغلام اذا شارف الاحتلام ول 
يحتلم هذا آخر نقل القاضی عياض وکاان الیافم مأخوذ من اليفاع بفتح الا" وهو ما ارتفع 
من الارض قال الجوهرى ویقال غلبان أيفاع ويفعة أيضا ٠‏ وأما القصاص يضم 
القاف خمع قاص وهو الذى يقرأ القصص على الناس قال أهل اللغة الةصة الامر والخبر 
وقد اقتصصت الحديث اذا رويته عل وجبه وقص عليه ا حبر قصصا بفتح القاف 
والاسم أ بضاالقصص بالفتح والقصص بكر لقاف اسم جع للقصة ٠‏ وأما.شقيق 


۱ لكشف عن معايب رواة الحديث ۰۱ 


عر ار اع اورت هر ور مره می و سک و و نو بر کرو راو الو و ہی جرد جوا 
مرش او ساب مد بن مرو الرازئ قال معت جریرا یقول لقيت جابر بن 


ريد الجعفى فا تب عنه کان من بلرجعة 00 لسن ا لوآی حدقا حي 


5 
ریم سو خی ار یں 20 


ان آدم حدانا , مسعر قال حدنا جاب بن ب ید بل ان عدت ما حدث وجرن 


2 مسق 


مه س ۶و 


58 شیب ۳1۹ دی 00 ۳" وال كان اس ملون عن ج ر جار قل ان بظهر 


م سس مس تہ ہے کم مر سر ار ےم ے ا م س 06 سرس 


ا 1 رما یر مه اس فى حدیثه ور کہ بعض الناس فقیل له وما أظهرٌ 


ہیں مرت 


الذى نہی عن مجالسته فقال القاضی عياض هو شقیق الضی "كوف القاص ضعفه النسالى كنيته 
آبوعسد الرحم قال احم وهو ۳ ۰ سد الرحم الذى حذر منه أ» اراھ م قبل هذا یق الات 
وقبيل ان أيا دارم الذى حذرمنه أ ا النخعى ذکر ذلك ابن 
5 حاتم الرازى سا عن أبن ا مدینی وقول مسلم ولیس 9 وائل یعنی ليس هذا الذی 
نبى عن جالسته بشقیق بن شلد أنى وائل الاسدى المشرور معدود فى کار التابعين هذا آخر 
کلام القاضی ره الله . قوله (وحدثا 5 غسان مدن عبرو الرازی ) هو بفتح الغين 
المعجمة وتشديد السین المہملة والمسموع ئن یت الحد ین وروایاتہم غسان غير مصروف 
وذكره ابن فارس فی ا جمل وغيره من أهل اللغة فى باب غسن و فى باب غسس وهذا تصرح 
أنه بجوزصرفه وترك صرفه ن جعل النون أصلا صرفه وەن جعلہا زائدةم اصرفه وأبوغسان 
هذا هوا ملقب بزنيج بض الزاىو بالجم . قوله فى جار الجعنى ل كان يؤمن بالرجعة) هی بفتح 
الراء قال الازهرى وغيره لاسجوز فيا الا الفتح وأما رجعة المرأة المطلقة ففيها لغتان الکسر 
0 وال القاض ی عياض رم4 الله تعالى وحى یق هذه ال رجعة اله ى کان يؤمن ما جار 
الكسر أيضا ومعنى ايمانه بالرجعة هو ماتقوله الرافضة وتعتقده برعمبا الباطل أن عليا كرم 
اللہ وجبه فى 03 فلا بخرج يعنى مع من حرج من ولدہ حتى ينادى من السما" أن اخرجوا 
معه وهذا نوع من أباطيليم وعظم من جبالاتهم اللائقة بأذهاتهم السخيفة وعقوطم الواهية 


۱۰۳ الکشف عن معایب رواة الد 


ہے طہ وروم ف ت سے 


قال الا ان بارجة دتا حسن ال حاوای حدثنا وی الأ دایص 


اس وضو رز سه م ل هس 


رم جح ا 


سے ے 


کت 5 ال جر بر اعت با اور وی کن 


فک حدیث ماحد مہا کی لمحت َم یت هقل متام الین تا 
E e 2‏ ہے کے وس ۶٤‏ 
وش | ہت و می ول تحت سلام یج 


۳۹ سی تا را فی ول عندی سول اف ہے تم 


ب و2 ہے و 0 سے یر ا a‏ 


سے سے 


إن سم ژر و ۶۱ رر ور 


E‏ ااا ماک ال 


کہ رھ ر ع 


جابر لم بھی اویل هل ال سفن کب فلا سین و دنا ال ان اراس 


ابن عبينة الامام ا مشہور ۰ وأما ا میدی فهو عبد الله بن الزییر بن عيسى بن عبد اللہ بن الزییر 
أبن عسة الله بن حمید او كر القرشی الأسدى الک . وقوله (حدثا أبو بی الخانی) هو 
بکسر ا حاٴ ا مہملة وا مہ عبد الميد بن عبد جح منسوب الى حمان بطن من همدان 
وأما الجرا اح بن مليح فبفتح الم وكسر اللام وهو والد وكيع وهذا الجراح ضعيف عند 
احدئین ولکنه مذ كور هنا فى التابعات . وقوله ل( عندی سنعون ألف حل مث عن آی 
جعفر 4 ابو جعقر هذا هو مد بن على بن الحسين بن على بن أنى طالب رضی الله 3 
المعروف بالباقر لانه بقر العلم أى شقه وفتحه فعرف أصله وتمكن فيه ٠‏ وقوله لإ معت آبا 
الوليد يقول معت سلام بن آی مطيع 4 اسم أ الوليد ہشام بن عبد الماك وهو الطیالسی 
وسلام بتشدید لام واسم م ی م 2 ٠‏ قوله لاان الرافضة تقول انعليا رضي الله 


الکشف عن معایب رات ۱۰۳ 


یں ےی 


ہے ف السحاب فلا رج مع من خرج من وه حی دی مناد من اسب 


رٹ مس 


2 ےہر 
م ۳1۳3 سے سے کشر عو 


دعا 1 دی أخرجوا معفلان یقول جار ّا اویل نهال 7 بة وگب کات فى 


رر سه نے مين 80 


ر وور لَه حَدَ یی دنا سفيآن قال تمت 


جا ادك ومن نیلف حدیث لآ کر ساكل كنا 


ی : | کال مسا وتععت ای عسات عمد بن مرو الرازی ال سالت جریر بن 


نے تج رت السكوت بصر عل مر 


2 سے ص 


ہیر تما ور ماه اس ناه 


عظم مر مد بن رهم نورق ال حدلّی عہدالرن بن مھدی عن حماد , نزید 
عنه فى ااسحاب فلا نخرجک) الى آخره نخرج باون وموا رافضة من الرفض وهوااترك قال 
الاصمعى وغيره موا رافضة لانهم رفضوا زيد بن على فتركوه ۰ قال رحمه اللہ لإ وحدئنی سلمة 
حدئنا اميدى حدثنا سفیان قال معت جابرا حدث تس من الان الف حدیث )€ قال آبو 
على الغسانى الجيانى سقط ذكر سلمة بن شبیب بين مسلم والميدى عند ابن ماهان والصواب 
رواية الجلودى باثباته فان مسلا لم يلق ا میدی قال أبو عبد الله بن الحذاء أحد رواة کتاب 
مسلم سألت عبد الغنى بن سەد هل روى مسلم عن الجبدى فقال لم أره الا فى هذا الموضع وما 
أبعد ذلك أو یکون سقط قل الميدى رجل قال القاضی عياض وعبد الغنى انما رأى من 
مس نسخة ابن ماهان فلذلك قال ما قال وم تكن نسخة الجلودى دخلت مصر قال وقد ذكر 
مسا قبل هذا حدثنا سلمة حدثنا الجلودى فى حديث آخر كذا هو عند جمیعہم وهو الصواب 
هنا أيضا ان شاء اللہ تعالى ٠‏ قوله ( الحارث بن حصيرة) هو بفتح الحاء وكسر الصاد 
المماتين و آخره هاء وهو آزدی کف مع زيد بن وهب قاله البخاری ۰ قال رحمه الله 
3 حدثنى أحمد بن ابراهیم الدورق 4 هو بفتح الدال واسكان الواو وقتح الراء وبالقاف 
واختلف فى معنى هذه النسبة فقي لكان أبوه ناسکا أى عابدا وکانوا فى ذلك الزمان يسمون 


۱۰۶ الکشف عن معايب رواة الحديثك 
لاس مس معط می ا حي راق ںآ الوط یی یا مت ہے مو ام رم 
ال ذگر یوب رجلا یوما قال یکن مستقم السان وذ گر آخر ققال هو يزيد فى 


ہے رر خرے وہ ھر ور رو 


2 ا دا رمي حدن ماد بن زید ال َل 


رس رھ مر مر 


وب الى جر تم ذکر من فطله ولو شېد عندی عل مر تین ما رت امه جار 


2 ۶ مم م 


تس ان TS‏ زاق قال قال معمر 


عل رز | وين مس مر ام 6 وم و ۶ 


2ھ فا سل 2 9 دحا مرش کت 


ان سل لحتنا عفان بن ملل دنا مام َال ل قدم علا بو داود ای جحل 


سس ی ہے من من مت 9۵ 


هلا را ال دیدب وس ۲ 


الناسك دو رقا وهذا القول مروی عن أحد الدورق هذا وهو من آشبر الاقوال وقيل هی 

نسبة ال القلانس الطوال الى تسمی الدو رقية وقبل منسوب الى دورق بلدة بفارس أو غبرها 
قوله (ذكر أيوب رجلا فقال لم یکن مستقم اللسان وذكر آخر فقال هو يزيد فى الرقم) 
آیوب هذا هو السختيانى تقدم ذكره أول الكتاب وهذان اللفظان كناية عن الكذب وقول 
انوت قیقد الكريم رحمه الله كان غير ثقة لقد سألنى عن حديث لعكرمة ثم قال معت 
عکرمة هذا القطع بكذبه وكونه غير ثقة بمثل هذه القضية قد يستشكل من حيث انه جوز أن 
يكون سمعه من عكرمة کم نسیه فسأل عنه ثم ذكره فرواه ولكن عرف كذبه بقرائن وقد 
قدمت ایضاح هذا فى أول هذا الباب ومن نص على ضعف عبد الكريم هذا سفيان بن 
عبينة وعد الرحمن بن مهدى و حى بن سعيد القطان وأحمد بن حنبل وابن عدى وکان عبد 
الكرم هذا من فضلاء فقباء الم درا أعلم ٠‏ قوله لإقدم علینا أبو داود ال سمی لعل 
بقول حدثنا البراء وحدئنا زيد بن أرقم فذكرنا ذلك لقتادة فقال كذب ماسمع منهم انما كان 


الکشف عن معایب رواة الات ف 

کی م ا می ہی م یہ او بے امل ا 2 02ص KEI‏ 
إمسا كان ذلك سائلا بتکغف الناس زمن طاعون ارف وم حسن بن عل 
اذ ذاك سائلا یتکفف الناس زمن طاعون الجارف و فى الرواية الاخرى قبل ال جارف أما 
اس داود هذا فاسیه نفیع بن الحارث القاص الاعمی مت متفق على ضعفه قال عمرو بن على هو 
متروك وقال بحی بن معين وأبو زرعة لیس هو بشىء وقال آبو حاتم منکن الخدت وضعقه 
آخرون . وقوله ما مع منہم يعنى البرا* و زیدا تعر ضایر تع أنه روى عنه فانه زعم 
أنه رأى ثمنانية عشر بدريا کیا صرح به فى الرواية الأخرى فیا الکتاب 1 0 یتکفف 
الناس معناہ یسام کی کف و بكفه ووقع فی بعض النسخ بتطفف بالطاء وهو بمعنى 
یتکفف أى يسأل فى كفه الطفضف وهو القلیل وذکر ابن أنى حاتم کر 
وغيره يتنطف ولعلهمأخوذ منقوطم ماتنطفت به أى ماتلطخت . وأماطاعون ال جارف فسمى 
بذلك لكثرة من مات فيه من الناس وی الوت جارفا لاجترافه الناس وسبی السيل جارفا 
لاجترافه على وجه الارض وا جرف الغرف من فوق الارض و کشح ماعليها ٠‏ وأما الطاعون 
فوباء معروف وهو بثر وورم مؤلم جدا مخرج مع لحب و يسود ماحوله أو بخضر أو حمر 
حرة بنفسجية كدرة و بحص لمعه خفقان القاب والقىء . وأما زمنطاءون ال جارف فقداختلف 
فيه أقو ال العلما“ رحمهم الله اختلافا شديدا متباينا تباينا بعيدا ن ذلك ماقاله الامام الحافظ 
بو عمر بن عبد البر فى أول القھید قال مات آیوب السختیانی فى سنة اثنتين وثلائین ومائة فى 
طاعون الجارف ونقل ابن قتيبة فى المعارف عن الاصمعى أن طاعون الجارف كان فى زمن 
وس وستين وكذا قال أبو الحسن على بن محمد بن أنى فشان المداینی فى كتاب 
التعازى أن طاعون الجا رف کان فى زمن أبن الزبير رضى الله عنہما سنة سبع وستين فى شوال 
وكذا ذكر الكلاباذى فى كتابه فى رجال البخارى معنی هذا ذانه قال ولد أيوب السختبانی 
سنه ست وستين وف قول انه ولد قبل الجارف بسنة وقال القاضی عياض فى هذا الموضع كان 
الجارف سنة تسم عشرة ومائة وذكر الحافظ عبد الغنى ہر رجه عبد أنه بت 
عن حى القطان قال مات مطرف بعد طاعون الجارف وكان الجارف سنة سبع وثمانين 
وذ كرف ترجمة یونس بن عبید أنه رأی آنس بن مالك وأنه و لد بعد آطازق ومات سنة سبع 


۰۱ 6 


7 الکشف عن معایب رواة احدیث 
97۷ 5 ۸ ص0-ص0تتئتب 9ب یتح وب سیب 


ع و 2 س نه 


۳ ال دن زد نهر ون خر عمام َال دحل و داود الأححى عل تاد 


سے سر مر کہ سس مره #ر 


قام قالوا ٣‏ تب لا ارف 
وثلائین ومائة فہذہ أقوال متعارضة فیجوز أن يجمع بینہا بأنکل طاعون من هذه تسمى جارفا 
لان معنی الجرف موجود فى جمیعها وكانت الطواعین كثيرة ١‏ ذكر ابن قتبة فى العارف عن 
الاصمعى أن أول طاعون کان فى الاسلام طاعون عمواس بالشام فى زمن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه فيه توق آبو عسدة بن الجراح رضى الله عنه ومعاذ بن جبل واغرأتاه 
وابنه رضى لله عنهم ثم الجارف گی زمن این الزيير ثم طاعون الفتات لانه بدأ فى العذاری 
والجوارى بالبصرۃ وبواسط وبالشام والكوفة وكان الحجاج یوشذ بواسط فى 
ولاية عبد الملك بن مروا وکان يقال له طاعون الأشراف يعنى لما مات فيه 
من الاشراف تم طاعون عدى بن أرطاة سنة مائة 5 طاعون غراب سنة سبع وعشرين _ 
ومائة وغراب رجل ْم طاعون ملم بن قتبة سنة احدى وثلاثين ومائة فى شعبان_ 
وشهر رمضان وأقاع فى شوال وفیه مات أيوب السختیانی قال ول بقع بالمدينة 
ولا مك طاعون قط هذا ما حکاه ابن قتيبة وقال أبوالحسن الداینی كانت الطواعين المشهورة 
العظام فى الاسلام خمسة طاعون شیرو يه بالمدائن على عهد ال نی صل الله عليه وس فى سنة 
ست من اطجرة حرطاعون جم و اس فی زمن عمر بن الخطاب رضی ۳ عنه وكان بالشام مات فه 
خمسة وعشرون ألفا م طاعون الجارف ف زمن ابن الزبير فى شوال سنة تسم وستين هلك فى 
ثلاثة أيام كل يوم سبعون ألفا مات فيه لانس بن مالك رضى الله عنه لا وتمانون انا 
وہقال ثلاثة وسبعون ابنا ومات لعبد الرحمن بن أنى بكرة أربعون ابا ثم طاعون الفتيات فى 
شوال سنة سبع ومانين ثم كان طاعون فى سنة احدی وثلاثين ومائة فى رجب واشتد فى شهر 
رمضان فکارے تحصى فى سکه المريد فی کل يوم ألف جنازة أياما ثم خف فى شوال وكان 
بالكوفةطاعون وهو الذى مات فيه المغيرة بن شعبة سنه خمسين . هذا ما ذکرہالمدائنی وكان 
طاعون عمواس سمئة ثمانى عشرة وقال أبو زرعة الدمش ق كان سنة سبع عشرة أو مان عشرة 


1 لکشف عن معايب رواة الحديث ۱۷ 


ہے مر ے سا رس رص 


لا برض فى شىء مرا هذا ولا ہے نت ری ما 


نت 


ولا حدنا سعید نیب عن بذری مان لا عن سمد بن مالك 02010 


پر © رص ہر سے 


ان 9ظط ٌ8 اج افاشمی ال کان بضع ع ادیت 


وعمواسقرية بين الرملة و بيت المقدس نسب الطاعون الما لكونه بدأ فما وقيل لانه عم الناس 
وتواسوا فيه ذحكر القولين للحافظ عبد الغنى فى ترجمة أنى عبيدة بن الجراح رضى الہ عنه 
وعمواس بفتح العين والميم فهذا مختصر مایتعلق بالطاعون فاذا عم ماقالوه فى طاعون الجارف 
فان قتادة ولد سنة احدی وستین ومات سنة سبع عشرة ومائة على المشبور وقیسل سنة عانی 
عشرة و يازم من هذا بطلان ما فسر به القاضى عياض رحمه الہ طاعون الجارف هنا و يتعين 
أحد الطاعو نين فاما سنة سبع وستين فان قتادة كان ابن ست سنين فى ذلك الوقت ومثله يضبطه 
واما سنة سبع وثمانين وهو الاظهر ان شا الله تعالی والله آعا . وآما قوله ( لایعرض لثىء 
من هذا ) فهو بفتسم الیاء وكسر الراء ومعناه لايعتنى با حدیٹ وقوله ( ماحدثنا الحسن عن 
بدری مشافہة ولاحدئنا سعيد بن المسيب عن بدری مشافبة الا عن سعد بن مالك الراد 
بہذا الكلام ابطال قول أنى داود الاعی هذا و زعمه أنه لقی ثمانية عشر بدرياً فقال قتادة 
الحسن البصری وسعيد بن المسيب أ كبر من أنى داود الاعی وأجل وأقدم سنا وأ كثر 
اعتناء بالحديث وملازمة أهله والاجتباد فى الاخذ عن الصحابة ومع هذا كله ما حدثنا واحد 
منہما عن بدرى واحد فکف يزعم أبوداود الاعمى أنه لق ثمانية عشر بدريا هذا بہتان عظم 
وقوله سعد بن مالك هو سعد بن ی وقاص واسم أنى وقاص مالك بن أهيب و يقال وهيب 
وأما المسيب والد سعيد فصحای مشہور رضی الله عنه وهو بفتح الیا" هذا هو الشپور وح 
صاحب مطالع الانوار عن علي بن المدينى أنه قال أهلالعراقيفتحو نالياء وأهلالمدينةيكسر ونہا 
قال وحکی‌آن سعيدا كان يكره الفتح وسعید امام التابعين وسیدہم ومقدمہم فى الحديث والفقه 
وتعبير الرؤيا والورع والزهد وغير ذلك وأحواله أ كثرمن أن تحصر وأشبرمن أن تذكر 
وهو مدق کنیته آب ومد واه آعل ٠‏ قوله لعن رقبة أنأيا جعفر ال ماتمی الد کان يضع ۱ 


۱۰۸ الکشف عن معاب رواة ا حدث 


رس ہے ہر قفا 


کلام حق ولیست و ن یت الي ی صل 5 عله و يروما عن الى صَل أله 


سس مر مر لص 


عليه وس عرش 8 سر الوان وا 1۳1۹ نم 7 ناد و بواسسق ارام 


ولوس ۸ کل مس م ل تہ رر ترسكت ۶۸ مھ سرع سس خر للا سے ہے سل سرس عَم ر هم 


ان مد 9 ان وحدثنا مد بن حى وال حزتا 3 7 ن اد حدثنا اہو داود 
ال تہ ن ع عو بن عبد 3 في الحديث 
أحاديث کلام حق) أما رقبة فعلی لفظ رقبة الانسان وهو رقبة بن مسقلة بفتح الم واسكان 
السين ا مہملة وفتح القاف ابن عبد الله العبدى الکوفی أبو عبد الله وكان عظم القدر جليل 
ااشأن رحه الّه . یا قولهكلام حق فنصب کلام وهو بدل من اث ومعناه کلام یح 
المعنی وحكمة من الحم ولکنه کذب فنسبه الى النى صلی الہ عليه وسلم ولیس هو من‌کلامه 
صلی الله عليه وس وأما أبو جعفر هذا فهو عبد الله بن مسور ا مدائی أبو جعفر الذى تقدم 
فى أول الكتاب فى الضعفاء والواضعين قال البخارى فى تارسخہ هو عبد اللہ بن مسور بن 
عون بن جعفر بن آی طالب أبو جعفر القرشى ا ماشمی وذ کر کلام رقبة وهو هذا الكلام 
الذى هنا ثم انه وقع فی الاصول هنا ا مدنی وفى بعضہا المدينى بزيادة ياء ولم أرفى شی“ منہا هنا 
لمدائی و وقع فأول الكتاب المدائنى فأما المدينى والمدنی فنسبة الى مدينة انى صلی الله عليه 
وسل والقياس المدنى محذف الياء ومن أثبتها فهو على الاصل وروی آبو الفضل مد بن طاهر 
القدسی الامام الحافظ فی کتاب الانساب المتفقة فى الخط الائلة فی النقط والضبط باسناده 
عن الامام أنى عبد الله البخارى قال المدينى يعنى بالياء هوالذى أقام بالمدينة ول يفارقها والمدنی 
الذىتحولعنا وکانهنها ۰ قال رحمه الله ( حدئنا الحسن ا لوانی قال حدثنا نے قال اواس 
ابراهم بن سفیان وحدثنا مسد بن بی قال حدثنا نیم بن حماد حدثنا آبوداود الطبالسی) 
هكذا وقع فى كثير من الاصول ا حققة قول أنى اسحاق ول يقح قوله فى بعضبا وأبو اسحاق 
هذا صاحب سل وراوية الکتاب عنه فیکون قد ساوى مسلا فى هذا الحديث وعلا فيه 
برجل‌وآما آبو داود الطیالسی فاسمه سلمان بن آی‌داود تقدم يانه 


الکشف عن معایب رواة الحديث ۹ 


مغر ساس عير ر ام ور تر سلا شير 


مر مرو بن عل آبو فص قال معت معاد بن معا ول قلت لعوف بن إلى جيل 


9 تھے امس ا 


ل مرو بن عبید دن عن امسن ن أن رسول أله صل أله علیہ ولم قال من حمل علي 
السلاح قلیس متا ال کذب وللہ عبرو وکن اراد حوزها الى قوله ابیت 


ار پر را مار لے وم 


و شا عبيد الله بن عبر الوا وا ا ا د 


لاس سر وير سے سار لم سوس کے 


ek,‏ منه ففقدہ يوب نلاب بكر انه قد ارم عدر وبن عبيد قال حماد ف ان 


یوما مع و بزلل اسوق سب رب اوا ال 


رھ ےش 


وب بی تك وشت دا اج ال عسادسماہ نی عا تم باب بكرا انه 


قوله لإقلت لوف بن أ جميلة انعمرو بن عبید حدناعن ا لحسن آن‌رسول التهص انه عليه وس لم قال 
من حمل علینالسلاح‌فلیس مناقالکذب وا اندعمرو ولكنه أرادأنحوزهاالىقولهالخبيث ) آماعوف 
فتقدم بيانه فىأول الکتاب وأما عمرو بن عبید فهو القدری العتزی الذی کان صاحب الحسن 
البصرى ٠‏ وقوله صل الله عليه وس م حمل علینا السلاح فلیس منا حیح مروی من 
طرق وقد ذكرها مس رجه الله بعد هذا ومعناه عند أهل الم أنه ليس من اهتسدی بہدینا 
واقتدی بعلہنا وعملنا وحسن طر يقتنا کیا قول الرجل لولدہ اذا م برض فعله لست منی وهكذا 
القول ف كل الاحاديث الواردة بنحو هذا القول كقوله صلى الله عليه وسلم من غش فلیس منا 
وأشباهه ومراد مسلم ره الله بادخال هذا ا حدیث هنا ان أن عوفا جرح مرو بن عبیسد 
وقال کذب وانھا كذبه مع أن امسدیث محیح لكونه نسبه الى الحسن وكان عوف هن كبار 
أعحاب الحسن والعارفين بأحاديثه فقال کذب فنسبته الى الحسن فلم يرو الحسن هنا أولم 
سمعه هذا من الحسن . وقوله أراد أن >وزها الى قوله الخبيث معناه کذب ببنه الرواية 
ليعضد بها مذهبه الباطل الردى“ وهو الاعتزال فانم یزعمون أن ارتكاب المعاصى بخرج 
صاحبه عن .الايمان ويخلده فى السار و لا يسمونه كافرا بل فاسقا مخلدا فی الناز وین الرد 


١٠‏ االكشف عن معايب روأةالحديث 


6 ہر وس 


تا اه غرائب ول رن يوب اس نورق من تلك ار انب و مرن 


کہ رر ٣ور‏ ۸م مار مه 


حجاج ار حدئنا سلمآن بن حر وتان زيد یعنی اذا قل قسل لوب 


اک تر السك الذي لكاب 
ارم و رز 


رع سے ل سر و سا 


ال رات رل مه عل دین یف تأمنه عل الحدیت و ميغ سلة نشب 


هه سے وہہ" ۵ ت رر روم موق تراج سم سا 1 
حدثنا المیدی دت سن َال معت ابا موی بقول حداتا عمر وين عبید قبل أ ن 
^0 م2 ری وم وا ئر برلا وم ےہ 0 


نحدث شی عبيد أله بن معاد لیری حَدئ أي قال كدت الى شع نا له عن ای 


مر پر مر مر یو ولاه او اص 6و 


َيه یوس مک ال تب عنه شیئا ومرق كتابى و مرش اون 


علهم بقواطع الآدلة فى كتاب الابمان ان شاٴ اللہ تعالى ٠‏ وقول أبو ب السختيانى انا نفر 
أونفرق من تلك الغرائب کہ معناه انما نهرب أو نخاف من هذه الغرائب التى يأقى ا عبرو بن 
عبيد مخافة من کونہا کذبا فنقع فى الكذب على رسول القه صل الله عليه و۔ل ان كانت 
آحادیث وان كانت من الاراء والذامب خذراً مر الوقوع فى البدع أو فى مخالفة 
اخمهور . وقوله نفرق بفتح الرا* . ا رق شم راوی ‏ احداهما . قوله 
([حدثنا عمرو بن عيد قبل أن عحدث) هو بم الماء واسکان الحاء وکر الدال يعنى قل أن 
يصير مبتدعا قدريا ٠‏ قوله لإ كتبت الى شعبة أسأله عن أنى شيبة قاضی واسط فكتب الى 
لا تكتبعنه شيئا ومزق كتاى) وأبو شیة هذا هو جد أو لاد آی شيبة وم أبو بكر وعثمان 
والقاسم بنو مد بن ابراههم أى شيبة وأبو شيبة ضعيف وقد قدمنا بيسانه ویانہم فى ول 
الكتاب و واسط مصروف كذا مع من العرب وهي من بناء الحجاج بن یوسف. وقوله 


الکشف عن معاب رواة ادف ۱۱۱ 


ے سے یھ مرگ لور A‏ وير 2 م2 


ملق رق ری ہو و ہے و عه 


سے د فا رتیل 


مھ 


سک ا وس 


عليه وسم عل نل أحد َال یصل بقل الس بن ارهن لگ عن مقسم 
عن أن عباس ان الى صل الله عليه وس صل عم ودقہم قلت للح م ما تقول فی 


سے 
یں سے سے امس سن مم و و تر مره و م لس وا م2 


0 يصل عم قلت من حدیث من بر وی قال پروی عنا سن البصری 


ومزق کنای هو بکسر الزاى أمره بتمزیقه مخافة من بلوغه الى أنى شيبة ووقوفه على 
ذكره لہ جا يكره ثلا ناله منه أذ ىأو يترتب على ذلك مفسدة . قوله یصاخ المرى ( كذب) 
هو من نحو ما قدمناه فى قوله ل نر الصالحین فى شی“ أ کذب منهم فى الحدرث معناه ماقالہ مس 
بحرى الكذب على ألستهم من غير تعمد وذلك لنم لایعرفون صناعة هذا الفن فيخبرون 
بكل ماسمعوہ وفيه الكذب فیکو نون کاذبین فان الکذب الاخبارعن الشی" على خلاف 
ما هو سبوا كان الاخبار أو عمداً کیا قدمناه وكان صال هذا من كبار العباد الزهاد الصالحين 
وهو صا ابن بشير بفتح الباء وكسر الشين أبو بشير البصرى القاضی وقيل له مری لان امرأة 
من بنی مرة أعتقته وأبوه عری وأمه معتقة للمرأة المرية وكان صا رحه الله حسن الصوت 
بالقرآن وقد مات بعض من سمع قراءته وكان شديد الخوف منالله تعالی كثير البكاء قال عفان 
ابن مس کان صا اذا أخذ فى قصصهكا نه رجل مذعوریفزعك آمره من حزنہ وكثرة بكائه 


كانه شکلی والله أعلم . قوله (عن مقس م) هو بکسر الم وفتح السين . قوله قلت للحكم 


۱۲ کش فا ساب رز اہ ات 


ھرے سے 


فالا عمارۃ حدا لكك عر. 9 سی بن الجزارعن على 0 
2 کال سمعت يزيد بن هرون وذ كر E‏ 


3 یت ولاعن عالد بن مخدوج وقال ليت جک هن دی کی 


رم سے مر سے سے مس 


مر و۸۸ سر 2 رص ما سے 


ہم ےہ هر سس تريس ۸ہ سگم ري رم 
عن بكر رن ثم عدت اه دی به عن مورق ثم عدت الہ نی به عن لسن 


ے سے مره رم لس 2۵ 


و کان ینسہما ۳ الكنب ال ا اون معت عبد الصمد ودگرت عندہ زياد بن ۱ 


ا وی‌شا بن عون ل قت لی داود لطیالسی قد 


ما تقول فى آولاد الزنى قال يصلى علہم قلت من حديث من بروی قال پروی عن ا حسی 
البصرى فقال الحسن بن عمارة حدثنا الك عن يحى بن الجزار عن علیہ معنى هذا الكلام 
أن الحسن بن عمارة كذب فروى هذا الحديث عن الحکم عن بحي عن على وائما هو عن 
الحسن البصرى من قوله وقد قدمنا أن مثل هذا وان کان حتملكونه جا“ عن الحسن وعن على 
لکن الحفاظ یعرفون كذب الكذابين بقرائن وقد یعرفون ذلك بدلائل قطعية یعرفبا أهل 
هذا الفن فقوطم مقبول فى کل هذا والحسن بن عمارة متفق عبل ضعفه وتركه وعمارة بضم العين 
ويحى بن الجزار با جم والرای و بالراء آخره قال صاحب الطالع لیس فى الصحیحین وا موطاً 
غيره ومن‌سواه خزار أو خراز بالخاء فما . قال رحمه الله لے حدثنا الحسن ا حلوانی قال معت 
بزید بن هارون وذ کر زياد بن ميمون فقال حلفت أن لا أروى عنه شيئاً ولا عن خالد ن 
محدوج قال لقيت زياد بن ميمون فسألنه عن حديث خدثنى به عن بكر المزنى ثم عدت اليه 
خدثنى به عن مورق ثم عدت اليه خدثتى به عن الحسن وكان ینسہما الى الکذب) أما 
محدوج فبمم مفتوحة ثم حاٴ سا كنة ثم دال مضمومة مھملتین ثم واو عم جم وخالد هذا 
واسطی ضیف ضعفه أيضاً النسائی وكنيته أبو روح رأى أنس بن مالك رضی اللہ عنه . وأما 
زياد بن ميمون فبصرى كنيته أبو عمارضعيف قال البخارى فی تاريخه تركوه وأما بكر المزنى 
فهو بفتح الباء واسكان الكاف وهوبكرين عبد الله المزفى بالزای آبو عبد الله البصرى التابعى 


الکشفاعن معات رر اليك ۳ 


أ کارت عن عباد بن متضور Es‏ 


Ao‏ مرن سے ص 7ت ےم ےم وم ہم ہے رم ی سے سے و کر مرطرور 


بن تميل قال ل آسکت فا ا زیاد بن ميمون وعبد ار خن بن مهدی فسات تفا 


َه ل کر ہے ہرم ٭ مر و یا کر 


ارابت رجا بب فيتوب اليس بتو 


2 


سے 


له نه الاحادیث الى روما عن سمل 


۱ مه ے ام روز a a‏ سی ھی ین مر ام ام رورم 


کت مان نیم نلک ات کان لایعل 


لے س مر ساسا ہےر رہہ م62 یھر مه رم ر و 


الاس فا نع لا تعلبان ی[ لق 56 ET‏ پروی يناه ا 


۱ ام 


مرم مر ۶ ره مر مر سج هر هرز نا هر م 0 


وعبدالرحن فقا أنوب ثم كل بعد محدث ف رک رش خر رن و[ 


مر 


الجليلالفقيه رحمه اللہ . وأما مورق فبض الم وفتح الواو وکسرالرا* المشددة وهو مورق بن 
الشمرج بضم الم الاولى وفتح الشينالمعجمة 0 الراء و بالجبم المجل الکو أبوالمعتمر 
التابعىالجليل العابد . وأما قوله وكان ينسبهما ال‌الکذب فالقائل هو اللوانی والناسب بز رد 
ابن هارون والمنسوبان خالد بن محدوج وزياد بن ميمون . وأما قوله حلفت أن لا أروى 
عنہما ففعله نصيحة للسایین ومبالغة ف التنفیر عنهما للا يغتر أحد هما فيروى عہما 
الكذب فيقع فى الكذب على رسول الله صلی الله عليه وسلم وربما راج حدیثہما فاحتج به 
وأما حکه یکذب میمون فلکونه حدثه اديت عن واحد 5 عن آخر ثم عن آخر قوق جار 
على ماقدمناہ من انضمام القرائن والدلائل على الكذب وال اع . قوله لإ حدیث العطارة ) 
قال القاضى عياض رجه اللہ هو حدیث رواه زياد بن میمون هذا عن انس أن فا يقال 
لها الحولاء عطارة كانت بالمدينة فدخلت على عائشة رضى اللہ عنہا وذ كرت خبرھا مع زوجہا 
وأن النې صلی الله عليه وسلم ذكر لها فى فض۔ل الزوج وهو حديث طويل غير ويح ذكره 
ابن وضاح بكاله ويقال ان هذه العطارة هی حولاٴ بنت تویت . قوله ل فأنا لقيت زياد بن 
ميمون وعبدالرحمن بن مہدى) فعبد ال حمن مرفوع معطوف على الضمير فى قوله لقيت . قوله 
(رانكان لايع الناس فأتما لا تعلبان أنى لم ألق آنسا ) هكذا وقع فالأصول فأتما لا تعليان 


رل 


1٤‏ لكاي ها بنارا وت 


سے س اس سح ۸ ۸ے وم وھ ہے س وم 


سیت ا ال کاعبدالقدوس عد ا الشاب ومع تعدا لقدوس 


ور دی کت 


مت .۰ 7 


ار بت باعل مه ملل 


90 زائده عون أن كن تام ا ا ا و بکرن 
استفہام تقریر وحذف همزةالاستفبام . قوله ( معت شبابة بقول كان عند القدوس بحدثنا 
فیقول سويد بن عقلة قال شبابة وسمعت عبدالقدوس يقول نہی رسولاللہ صلى الله عليه وسام 
أن يتخذ الروح عرضا قال فقيل له أى شى“ هذا فقال يعنى بتخذ كوة فى حائطه ليدخل عليه 
الروح) المراد بہذا المذكور بیان تصحف عبد القدوس وغباوته واختلال ضبطه وحصول 
الوم فى | -ناده ومتنه فأما الاسناد فانه قال سويد بن عقلة بالعين ا مہملة والقاف وهو تصحيف 
ظاهر وخطأ بین وانما هو غفلة بالغين المعجمة والفاء المفتوحتين . وأما المتن فقالالروح بفتح 
الراء وعرضا بالعین المبملة واسكان الراء وهو تصحيف قبيح وخطاً صرح وصوابه الروح يضم 
الراتوغرضا بالغينالمعجمة والراٴ المفتوحتين ومعناه نهی آن‌نتخذ الحو انالذى فيهالرو ح غرضا 
أى هدفا للرىفيرى الیەبالنشاب وشيههوسيأق ایضاح هذا الحديث و بیان فقہەفی کتاب الصيد 
والذباتح ان شاٴ اللہ تعالى . وأما شبابة فتقدم بیان اسمهوضبطه. وأما الكوة فبفتح الکاف‌عل 
للغة المشبورة قال صاحب المطالع وحکی فپ الضم . وقوله ليدخل عليه الروح أى السم 
قوله لقال حماد بعدما جلس مبدى بن دلال ماه ذه العين الالحة التى نبعت قبلكم قال نعم 
یا آبا اعا ما مبدى هذا فتفق على ضعفه قال النسائی هو بصرى متروك يروى عن 
داود بن ی هند ویونس بن عبيد . وقوله العين اکا حة كنابة عن ضعفه وجرحه . وقوله قال 
م 27 اسماعیل کا نہ وافقه على پر او ابق اسماعیل كنية حماد بن زید 


الكشف عن معايب رواة الحديث ١١6‏ 


کے کم ير 


وی ال سمت عفان ال مت با وال ما بلع سن حدث إلا انت 


ره EEE‏ وئشنا يه ادر ات 
ریت مس وف یا ص رنف یت ال ی یتخرد 


ا 7 
۳۳ 
12 2 مس مرس کے مر 


قأخرن آنه رای ال نی صل أنه عله وس ی نم فعرض عله ما ع ای 


0 هه ساو سس سا > مه 
7+23 
۳ سے 


ر وھ را 3 4 رمرم 


تسه وس مش عد لله بن عد 71 خن لداری اا 


و سے 
8 


قوله ( معت أباعو انققال مابلغنىعن الحسن حديث الاآتیت‌به أبانين أىعياش فقرأہعلی € آما 
7 عو انتقاسمه الوضاح بن‌عبدالہ وأبان يصرف و لايصرف والصرف آجود وقدتقدم ذکرآی 
عوانة وأبان ومعنى هذا الکلام أنهكان بحدث عن الحسن بكل مايسأل عنه وہوکاذب فى ذلك 
قوله إان حمزة الزيات رأى النی صلی الله عليه وسار فى المنام فعرض عليه ما سمعه من آبان 
فا عرف منه الا شیتاً بسيراً € قال القاضى عياض رحمه اللہ هذا ومثله استتناس واستظهار 
على ما تقررمن ضعف أبان لا أنه يقطع بأمر ا منام ولا أنه تبطل بسيبه سنة ثبقت ولا تلبت 
به سنة لم تثبت وهذا باجماع العلباء هذا کلام القاضی ‏ وکذا قاله غيره من أصعابنا وغيرم فنقلوا 
الاتفاق على أنه لايغير بسبب ما براه النائم ما تقررفی الشرع وليس هذا الذى ذكرناه مالفا 
لقوله صل الله عليه وسل من رآنی فی المنام فقد رآنی فان معنى الحديث أنرؤيته صحة وليست 
من أضغاث الاحلام وتلبيس الشسیطان ولكن لا يجوز اثبات حکم شرعى به لان حالة النوم 
ليست حالة ضبط وتحقيق لما يسمعه الرائى وقد اتفةوا على أن من شرط من تقبل روابته 
وشہادتہ أن یکون متيقظا لا مغفلا ولا سي“ الحفظ و لاكثير الخطأ ولا مختل الضبط والنائم 
سی بہذہ الصفة فل تقبل روابتہ لاختلال ضبطه هذا كله فى منام يتعلق بائبات حكم على 
خلاف ما 2 به الولاة أما اذا رأى انى صلی القہ عليه وسل یأمره بفعل ما هو مندوب آله 
أو ینہاہ عن منهى عنه أو برشدہ الى فعل مصلحة فلا لاف فی استحباب العمل على وفقه ان 
ذلك ليس حکا بمجرذ المنام بل با تقرر م نأصل ذلك الشی“ والهأعلم . قوله (إحدثناالدارى) 


۱۱۹ الكشف عن معارب رواة الحديث 


ہے مار س سا سا او هم کو سو سو مر کے ۳ ورور ۳ 
زكرياء بن عدى ال قال لی و زاری ا تب عن بقية ما روی عن العروفین 


مواقم ام 


EEE)‏ غير ۳ روفینَ ولا تکتب عن تمأعيل ج بن عياش ج0 


7 ےو ٹر ی اھ مسر سے سے سے 6 


عن آلعروفین ن غرم وو اوا راهب لحتل لّمحت بعش 
قد تقدم يانه وأنه منسوب الى دارم . وأما آبو اسحاق الفزاری ففتح الفا* وامعه ابراه 
ابن د بن الحسن بن آسما* بن جارحة الکوفی الامام ا جلہل الجمع على جلالنه وتقدمه 
فى العلم ونضيلته واه أل . قولہ لقال أبواسحاق الفزاری اكتب عن بقية ما روى عن 
اللدزوفين و لا تکتب عنه ما روی عن غير العروفین ولا تکتب عن باعل ان عباش 
ما روی عن العروفین ولا غیرم) هذا الذى قاله آبو اسحاق الفزاری فى اسماعیل خلاف 
قول‌جمهور الآئمة قال عباس معت بی بنمعين بقول اسماعیل بن‌عباش نقة وكان أحب الىأهل 
اشام من بقیة وقال ابن أىخيشمة مەت ی بنمعين يول هوثقة والعراقیون یکرهون حدیثه 
وقالالبخارى مارو ىعن الشاميين أصح وقالمرو بنعلى اذا حدشعنأهل بلادہ فصحيح واذا 
حدث عن أهلالمدينة مثل ہشام بنعروة وحى بنسعيد وسپیل ب نأوصال فليس بشی" وقال 
دقوت اعفان كنك أسمع أصحابنا بقولون عل الشام عند اسماعيل بن عياش والوليد بن ملم 
قال يعقوب وتکلم قوم فى اسماعيل وهو ثقة عدل آعل الناس تحديث الشأم ولايدفعه دافم 
وأ کثر ما تکلموا قالوا يغرب عن ثقات المكين والمدنین وقال حى بن معين اسماعیسل ثقة 
فیا روى عن ااشامرین وأما روايته عن أهل الحجاز فان کتابه ضاع فاط فحفظه عنهم وقال 
أبوحاتم هولين يكتب حديثه ولا أعل أحدا کف عنه الا أبا اسحاق الفزارى و قال الترمذى 
قال أحمد هو أصاح من بقبة فان لمقية أحاديث منا كير وقال أحمد بن أنى الحواری قال لی وکح 
ون 3 اسماعیل بن عياش فقات أما الولید ومروان فيرويان عنه وأما ا ھیٹم بن 

خارجة وعمد بن ایاس فلا فقال وأى شی ا یئم وابن اباس انما أصحاب الہلد الوليد ومروان 
واللّه أل . قال رحمه الله لا وحدثنا اسحاق بن ابراهيم الحنظل قال معت بعض آمحاب عبد 


الکشف عن معاب رواة الحديث ۱۷ 


۶ 6 ہم ھ١‏ سس 


اب عبد أله كَل تال مم قیة ول أله کان بی اسای ویستی 


الک 5 عدثاء عن ی ل د أو حاظی ظا انا هو عبد ادوس وتش 


ا ره ھ2 ا رك شح بوه 
کاب الا لد یں و سے کت و دن 1 هب عد عبد رمن 


ہم ع پم سر صر 58 


الله قال قال ابن البارك نعم الرجل بقية لولا أنه یکنی الاسای و یسمی الکنی كان دهرا 
يحدثنا عن أنى سعيد الوحاظى فنظرنا فاذا هو عبد القدوس) قو له معت بعض أصعاب عبد 
اللہ هذا مرول و لالص م الاحتجاج به ولكن ذكره ه مسال متابعة لا أصلا وقد تقدم فى 

الکتان نظير هذا وقد قدمنا وجه ادخاله هنا وأما قوله یکنی الاسای و يسمى الکنی فعناه 
أنه اذاروى عن انسان معروف باسمه كناه ول يسمه واذا ری ے سماہ ولم 
یکنه وهذا نوع من التدليس وهو قبیح مذموم فانه یابس أمره على الناس و بوم أن ذلك 
الراوى ليس ہو ذلك الضعيف فيخرجه عن حالہ العروقة بالجرح المنفق عليه وعلى تركه الى 
حالة الجهالة التى لاتؤثر عند جماعة من العلماء بل يحتجون بصاحيها وتفضى توقفا عن الح 
(صحته او ضعفه عند الآخرین وقد يعتضد ان جھول فيحتج به أو يرجح ب غيره أو يستأنس 
به و آقح هذا النوع أن يكنى الضعيف أو يسميه بكنية الثقة أو باسعه لاشترا كبما فى ذلك 
وشمرة الثقة به فيو الاحتجاج به وقد قدمنا حكم التدليس و بسطه فى الفصول المتقدمة والله 
اعل . وأما الوحاظى فبضم الواو وتخفيف الا المبملة و بالظاء المعجمة وحکی صاحب المطالع 
وغيره فتح الواو أيضا قال أبو على الغسانى وحاظة بطن هن حير وعبد القدوس هذا هو 
الشامی الذى تقدم تضعيفه وتصحيفه وهو عبد القدوس بن حبيب الكلاعى بفتح الكاف 
أبو سهيد الشای فهو كلاعى وحاظي ۰ وقول الداری لآ معت با نعم وذ کر المعلى بن عرفان 


۱۱۸ الكشف عن معايب رواة الحديث 


7 کر ول کرو مر وک می و نز ور سا سس مر ساس لل در 
أن مسعود بصفين فقال ا بونعم تراه بعث بعد الموت من مروت عل وحسن اون 
سائرن ۶ 


كلامم عن 0۵( نس َل کناعند اسماعیل عاب دت 3 عن رجل فقلت 


ہے کک ڈھر سم سے 


إن ها اس بت ل فقال ارجل اه قال اسماعیل ما اه ولکنه حك انه لیس 


عَم م2 وم 


5 ت و مرش بو جعفر رالتارى حدت بر بن مر فل سات ماك انس عن عو 


فقال حدثنا أبو وائل قال خرج علینا ابن مسعود بصفين فقال أبو: نعم أتراه بمث بعد ال موت ) 
معنى هذا || کلام آن المعلى كذب على أنى وائل فى قوله هذا لان أبن مسعود رضی الله عنه 
توق سنة اثتین وثلاثين وقیل سنة ثلاث وثلائین والاول قول الآ كثرين وهذا قبل انقضاء 

خلافة عنهان رضى الله عنه ثلاث سنین وصفينكانت فى خلافة على رضى اللہ عنه بعد ذلك 
بسنتین فلا يكو ن ان مسعود رضىالله عنه خر ج عليهم بصفين الا أن يكون بعث بەد الموت 
وقد علتم أنه لم ببعث بعد الموت وأبووائل مع جلالته وکال فضيلته وعلو مرتبتہ والاتفاق على 
صيانته لا يقول خرج علینا من ل خر ج علہم هذا ما لاشك فيه فتعين أن يكون الکذب 
من المعلى بن عرفان مع ما عرف من ضعفه ۰ وقوله أتراه هو بضم النا * ومعناہ أنظنه ۰ وأما 
صفين فک سر الصاد والفاء المش_ددة و بعدها ياء فى الاحوال الشلاث الرۂ فم والنصب والجر 

وهذه هى اللغة المشهورة وفہا لغة أخرى حکاها أبو عمر الزاهد عن تُعلب عن الفراء وحکاھا 
صاحب المطالع وغيره من المتأخرين صفون بالواو فى حال الرفع وهى موضع الوقعة بين أهل 
الشام والعراق مع على ومعاوية رضی الله عنہما وأما عرفارن والد المعلى فبضم العين المهملة 
واسكان الراء وبالفاء هذا هو ا مشہوروحی فيه کسر چو و الحافظ أ آبوعامر 
العبدرى والعل هذا أسدى کوفی ضعيف قال البخارى رحمه الله فى تارخه هو منکر الد بت 
وضعفه النسائی أيضا وغيره . وأما أبونعم فهوالفضلين دكين بضم المہملة ودکین لقب واسمه 
عمرو.ين حمادين زهير وأبو نعي م کوفی من أجل آهل زمانه ومن أتقنهم رحمدالله . قال رحمه الله 


وحدئنی 25 جعفر الداری) | سم أنى جعفز هذا ۳۹ بن سعبد: بن ضخرالنیساہوری کان 


الکشف عن معا بب روأة اش ۱۹ 1 


0 له 


أن عبدالرن الذى پروی عن سعید بن سیب تال یس 21ء“ عن صاخ مول 


ےہ سے 


ات تو ال لیس بثقة و لته ن نموت فقال یس ۳ وسا عن شعبة نی 


رم سے سح ے 


روی عله أن ی ذب فقا لیس بثقة واه عن حرام بن عدن فقال ایس بئقة کات 


رم مر سس ے 


TES AE‏ تا ونا کر اانه الرحلة فى طلب الحديث . قو له 
(صاخ مول التوأمة م هو ت بتاء ثناة من فوق ثم واو ساكنة ثم همزة مفتوحة قال القاضى 
عياض رحمه اللہ هذا صوابها قال وقد يسمل فتفتح الواو و ينقل الها حركة الحمزة قال القاضی 
وەن ضم التاء وهمز الواو فقد أخطأ وهی رواية أ كثر المشايخ والرواة وکا قيدنأه أو لا قیده 
أصحاب المؤتاف والختاف وكذلك أتقناه على أهل ا معرفة من شیوخنا قال والتوأمة هذه هی 
بنت أمية بن خافت البح قاله البخارى وغيره قال الواقدى وكانت مع أخت لا فى بطن واحد 
فلذلك قبل التوأمة وهی مولاة أنى صاخ وأبو صاخ هذا ا مہ نبيان هذا آخر کلام القاضی ثم 
ان مالکا رحمه الله حم بضعف صا مول التوأمة وقال ليس هو بثقة وقد خالفه غيره فقال 
ب بن دين صا هذا ثقة حجة فقيل ان مالکا ترك الماع منه فقال انما آدرکه مالك بعد 
ما کبر وخرف وکذلك التورى اعنا اک بعد أن خرف فسمع منه أحاديث منكرات 
ولكن من مع منه قبل أن بختلط فهو ثبت وقال آبو أحمد بن عدی لا بأس به اذا معوا منه 
قديما مثل ابن أنى ذئبوابن جر ج و زياد بن سعد وغيرم وقال أبو زرعة صاخ هذا ضعيف 
وقال أبوحاتم الرازى لیس بقوى وقال آبو حاتم بن حبان تغير صاخ موی التوأمة فى سنة مس 
وعشرین ومائة واختلط حدیشه الاخير محدیشه القدیم ولم يتميز فاستحق الترك والله آعل 
وأما آبو الحويرث الذى قال مالك انه ليس ثقة فهو نم الحاء وامعه عبد الرحمن بن 0 
ابن الحويرث الانصارى الزرق المدنى قال الحا كم أبو أحمد ليس بالقوى عندم وأنكر 

ابن حنبل قول مالك أنه ليس بثقة وقال رو ی عنه شعبة وذ کره البخاری فى تاريخه ول ۳۹ 
فيه قال وكان شعبة بقول فيه أبو الجويرية وحکی ا لجاک آبو أحد هذا القول ثم قال وهو وهم 
وأماشعبة الذى روی عنه ابن أنى ذئب وقالمالك ليس هو بثقة فبوشعبة القرشی الماشمى ا مدق 


۱۳۰ الکشف عن معایب زؤاة احدیث 


ے مرگ مر و سا 


مالک عن هل اة قال لوا بئقة فى حدیہم واه له عن رجل آخر سیت له 


رس ہے ام ہے کے 


ال ل ره ی کتی قلت لا فا وکا مه رن کی وش 227 


عير عل ر سير مکل صصص كه ر سا ه ص سم ماخ 


تال حدانی تی بن معین حدت حجاج دتا أن ای دنب عن شر حبیل بن سعد وكان 


أبوعبدالته وقیل أبو بحی مولیا بن عباس مع ابن عباس رضىاللّه عنہماضعفہ کثیرون مع مالك 
وقال آحدین حنبل ويحى بنمعين ليس به بأس قالابن عدى وم أجز له نخدا متا او مان 
أنى ذئب فبوالسيد الجليل مد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن أنى ذئب وا مه هشام 
ابن شعبة بن عبد الله القرشى العامرى المدنى فبو منسوب الى جد جده وأما حرام بن عثمان 
الذى قال مالك ليس هو بثقة فبو بفتح الحاء و بالراء قال البخارى هو أنصارى سلى منكر 
الحديث قال الزبيركان يتشيع روى عن ابن جار بن عبد الله وقال النساق هو مدق ضعیف 
قوله لا وسألته - يعنى مالکا - عن رجل فقال لوان ثقة لرأيته فى کت ی هذا تصرح من 
مالك رحمه الله أن من أدخله فى كتابه فہو ثقة فمن وجدناہ فى كتابه حكمنا أنه ثقة عند مالك 
وقد لا يكون ثقة عند غيره وقد اختاف العلماء فى روابة العدل عن مجہول هل یکون تعديلا له 
فذهب بعضہم الى أنه تعديل وذهب الماھیر الى أنه ليس بتعديل وهذا هو الصواب فانه قد 
يروى عن غير الثقة لا للاحتجاج به بل للاعتبار والاستشہاد أو لغيرذلك آما اذا قال مشل 
قول مالك أو نحوہ فن أدخله فى كتابه فهو عنده عدل أما اذا قال آخبرنی الثقة فانه يكق 
فی التعديل عند من يوافق القائل فى المذهب وأسباب ا جرح على الختار فأما من لايوافقه 
أو بجھل حاله فلا یکن فى التعديل فى حقه لآنه قد يكون فيه سبب جرح لايراه القائل جارحا 
ونحن نراہ جارحا فان أسباب الجر ح تخ ومختلف فہاور عا لوذ کر اسعه اطلعنافیه على جارح 
قوله لعن‌شرحبیل بنسعد وكان متہما) قد قدمنا أنش رحبيل اسم عجمی لابنصرف وکان 
شرحبيل هذا من أمُة المغازى قال سفيان بن عيينة لم یکن أحد أعلم منه بالمغازى فاحتاج 
وكانوا بخافون اذا جاه الى الرجل يطلب منه شیئا فلم يعطه أن يقول لم یشہد أبوك بدرا قال 
غير سفیان کان شرحبیسل موی للانصار وهو مدنی كنيته أبو سعد قال مد بن سعد کان شیخا 


الکشف عن معان رواة لديف ۱۳۱ 


میا وین عمد بن عد انه ن وا فا عت لاس الطلقان بقول معت 


26 مومه ۸^ 2م 


أن أل رك بقول أو خيرت بین أن ادحل ال جنه رآ انی عبد اللہ بن رر نرت أن 


سے رم 


اہ تم أدخل ِا رات کانت بعرة آحب إل منه وغل الفضل بن سبل دا 


وید بن صاخ ال ال عبید لله بن عبرو ال زید تیه لا تا نی ۱ 
00 امد بن ابراہم الدورق ال عد دا ى عبد الام واہصی ال حدتی عبد أله 


رم مس وم ےھر 


نج رارق عن عبد أله بن عمروقال کل ھی بن َه ڪا نشی ا حمد 


قديما روی عن‌زید بن ثابت وعامة أححاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وبق الى آخر الزمان 
حتى اختلط واحتاج حاجة شديدة وليس حتج به ٠‏ قوله (ابن قهزاذ عن الطالقانی؟) تقدم 
ضبطهما فى الباب الذى قبل هذا ٠‏ قوله لإاوخیرت بين أن أدخل الجنة وبين أن ألق 
عبد اللہ بن حرر لاخترت أن ألقاه ثم أدخل الجنة) وبحرر بضم الم وفتح الحاء المهملة 
وبالراء المحكررة الاولى مفتوحة وقد تقدم فى أول الكتاب . قوله (قال‌زید یعنی 
ابن أنى أنيسة لا تأخذوا عن آخی) أما أنيسة فيضم الهمزة وقتح الو وا . 
أنى أنيسة زيد وأما الاخ المذكور فاسمه حى وهو المذكورفى الرواية الاخری وهو جزرى 
- عن الزهرى وعمرو بن شعيب وهو ضعيف قال البخارى ليس هو بذاك وقال النسائی 
ضعیف متروك الحديث وأما أخوه زید فقة جلیل احتج به البخارى ومسل قال مد بن سعد 

کان فة کن الحديث فقیہا راو به للعلم ٠‏ قوله ( حدئنی أحمد بن راهم الدورق قال حدالنی 
عبد السلام الوابصى) آما الدورق فتقدم يانه فى وسط هذا الباب ۰ وأما الوابمى 
فبكسر الباء الموحدة وبااصاد المجملة وهو عبد السلام بن عبد الرحمن بن صخر بن 
عبد الرهن بن وابصة بن معبد الاسدى أبو الفضل الرق 7 قاضى الرقة وحران 
وحلب وقضی بغداد 


۰۱ 


۱۳۲۳ الكت هن ها مك رواة | بر 


ھ ور ر ور رہ م ه سا روسكم هل كلظ مر سس ہہ 


أن اراھیم ال حدتی سلیآن بن حرب عَن ماد بن زیدقال د کرد عند ابوب فََال 


کے سرا سرحت مرو م2 EY‏ ور می ی 


إن فرقدا ليس صاحب حديث وض عبد الرحمن بن بشر العبدى قال سمعت بجی 


قوس م 7 ہے کر وير ااه فا و 5 3 ۳ 339 707 


دا کر 0 هب عيد بن بر وت 


2 


مم ہہ ۶ ه ا 9 ے ہے مرو ۸ تھے 0 بی 


3 م هس کت س رو سا ۳۷۹ س ص ل م مر وس وس 1 0م 
o‏ تراجت سو 


سے مر لا مره مر مس 8 ہکےہ ہے اسر س چام م رر ہر 


وضعف مومى بن دھقان وعیسی بن ایی عيسى الد ال وت لسن بن عيسى يول 


قوله لإذکر فرقد عند یوب فقال لیس بصاحب حدیث > وفرقد بفتح الفاء واسكان الراء 
وفتح القاف وهو فرقد بن یعقوب السبخى بفتح السين ا مہملة والموحدة وبالخاء العجمة 
منسوب الى سبخة البصرة أبو یعقوب التابعى العابد لامحتج بحديئه عند أهل الحديث لكونه 
لیس صنعته کیا قدمناہ فى قوله لم نر الصالحين فى شی 07 منهم فى الحديث وقال بھی بن 

معين فى روایة عنه ثقة ۰ قوله (فضعفه جدا) هو بکسر جم وهو مصدر جد يحد جدا 
ومعناه تضعيفا بليغا ٠‏ قوله لإ معت بجی بن سعيد القطان ضعف حكم بن جبیر وعبد الاعلى 
وضعف بحى بن موسی أبن دینار وقال حدیثه ريح وضعف مومى بن الدهقان وعیسی بن 5 
عيسى المدنى) هكذا وقع فی الاصول کلب وضعف بی بن موسی باثبات لفظة بن بین يحى 
وءوسی وهو غلط بلا شك والصواب حذفها کذا قاله ا حفاظ منہم أبو على الغسانى الجيانى 
وجماعات آخرون والغلط فيه من رواة كتاب مسلم لا من مسلم وبحی هو أبن سعيد القطان 
ا مذکور أو لا فضعف بحی بن سعيد حكبر بن جبير وعبد الاعلى وموسى بن دینار وموسی بن 
الدهقان وعیسی و كل هلا" متفق على ضعفہم وأقوالالائمة ف تضعیفہم مشبورة ٠‏ فأما حكم 
فاسدى کوفی متشيع قال أبو حاتم الرازى هو غال فى التشییع وقيل لعبد الرحمن بن مہدی 


م مقر 3 اس م2 


اکل أبن لبر رك مت عل جرف نب عله عله كله إلا حدیث تلا ات 


م2 ل مہو مر و 0 


سب ی وی اناي ود سال . 6 ل مسل واشباه 


م ص ت 


د 0 امن 0 | 7 ف می روا الحديث کر عن چس 


2200 


مر مر سے سض رم ی۶ 


مر مر مرک عور 2۸ و ہق ہے 


۳ من 6 0 578 ۳ اسب ف عن معایب روا الحديث 7 
الأخبار واوا ذلك حین نَ تلو | 3 فه من ن عظم الخطر إذ خارف ام لین کا 


د سے ہیں سس و م منم 


00 را رع زرا أدبي اد می هيب E‏ ا ارف لیس معدن 


o‏ ات ہے رو ۶ ےت یی و o‏ صم 


۳ 7 ۸ ن 0-9 ت دا لین ھ8‎ E 


رص صصص ت 


و 0 حديث حکم قالا نخاف النار . وأما عبدالاعلى فو ابن عامس الثعالى بالمثلثة 
الكوفى ٠‏ وأما موسى بن دينارفكى بروی عنسالقلهالنسائ . وأما موسی بن الدهقان فبصرى 
پروی عنابن كعب بن مالك والدهقان بكسر الدال ٠‏ وأما عيسى بن أنى عيسى فهو عيسى بن 
مبسرة أبو موسی و يقال أبو حمد الففاری المدنى أصله کوفی يقال له الخياط والحناط وا خباط 
الاول الى الخماطة والثانى الى الحنطة والثالث الى الخبط قال حى بن معين كان خياطا ثم ترك 
ذلك وصار حناطا ثم ترك ذلك وصار بیع الخبط ٠‏ قوله لا لاتكتب حديث عبيدة بن معتب 
والسرى بن‌اسماعیل ومد 00 37 الثلاثة مشمو رون بالضعف والترك . فعبيدة بطم 
العين هرا هو اامحیح الم پور فى کم المؤتاف وا ختلف وغير ہما وحکی صاحب الطااع 
عضن وو اکا ری اف ظط ا ومعتب يضم الیم وفتح امہملة وکسر 
المثناة فوق بعدها موحدة وعبيدة هذا ضیکوفی كنيته أبو عبد الكريم وأما السرى فھمذانی 


٤‏ الكشف عن معايب رواة الحديثك 


الاخباران يستعملها أو ستعمل رها ها كاذ ا شامع 


الأخار رااصحاح. 5 روا الثقات 7 انا 8 من ان ضطر أل تقل 3 سن 


خی مر 2 


عن مر 11 


نة ولا مقع ولا أحس بكثيرا من ٠‏ برجم اس عل مرف من مه ای 


باسکان الیم کو وا تمد بن سالم فهمدانی كوف أیضا فاستوی لثلاثة فى کونہم کوفین 
متروكين والله أعل ٠‏ قال رحه اللہ فى الاحادیث الضعيفة 9 ولعابا أو أكثرها أكاذيب 
لاأصل ها) هكذا هو ف الاصول ا حققة من رواية الفراوى عن الفارسی عن الجاودى 
وذكر القاضى عياض أنه ھکذا هو فی رواية الفارسى عن الجلودى وأا الصواب وأند وقع 
فى روايات شیوخہم عن العذرى عن الرازی عن الجلودى وأقلها أو أ کثرها قال القاضی وهذا 
مختل مصحف وهذا الذى قاله القاضى فيه نظر ولاينبغى أن بحم بکونه تصحفا فان هذه 
الرواية وجہا فى ا لة لمن تدبرها ٠‏ قوله لڑوأھل القناعة) هى بفتح القاف أى الذين يقنع 
بحدیئہم لکال حفظہم واتقانہم وعدالتهم ٠‏ قوله ہڑو لامقنع؟) هویفتح الم والنون 


3 فرع فى جملة للسائل والقواعد ای تتعلق بهذا الباب 68س _ 
احداها : اعل اا ح الرواة جائز بل واجب بالاتفاقللضرو رۃاإداعیةالیەلصیانةالشر يعةالمكرمة 
ولیس هو من الغبة ا حرمة بل من النصيحة لله تعالى و رسوله صلی الله عليه ولم والمسلمين ولم 
بزل فضلا الا عة وأخبارم وأهل الورع منهم يفعلون ذلك ذکر مسا فى هذا الباب عن 
جماعات منهم ماذكره وقد ذکرت آنا قطعة صالحة من کلامیم فيه فى أول شرح صحیم البخاری 
رحمه الله ثم على الجارح تقوى الله تعالى فى ذلك والتثبت فيه والحذر من التساهل بجرح سلم 
من ال جرح أو بنقص من لم بظہر نقصه فان مفسدة الجرح عظيمة فانہا غيبة مؤيدة مبطلة 
حاد ره مسقطة لسنة عن الننى صلی الہ عليه وسلم ورادة مک من أحكام الدين ثم انما 
بجوز ا جرح لعارف به مقبول القول فيه أما اذالم یکن الجارح من أهل العرفة أو | يكن من 
بقبل قوله فيه فلا بجوزلہ الكلام فى أحد فان تكلم كان کلامہ غيبة عرمة كذا ذكره القاضی 


الكشف عن معايب رواة احدیث ۱۳۵ 


عياض رحمه اللہ وهو ظاهر قال وهذا کالشاهد جوز جرحه لاهل ال جرح ولوعابه قائل ما 
جرح به أدب وكان غية . الثانية : الجرح لا قبل‌الاەن عدل عارف بأسبابه وهل يشترط فى 
الجارح والعدل العدد فيه خلاف للعلباء والصحيح آنه لاشترط بل رڪ بر مجروحا أو عدلا 
بقول واحد لانه من باب ابر فیقبل فيه الواحد وهل يشترط ذکر سبب ال جرح أم لا 


اختلفوا فيه فذهب ااشافعى وكثير ون ا ی اشتراطه لکونه قد يعده مجروحا ما لاجرح فا" 
الاساب و لاختلاف العلياء ہا وذهبااقاض ی أ بؤبكر بنالماقلانىىآخرين الىأنهلا يشترط وذهب 
آخرون الى أنه لا پشترط من العار ف بأسابه و پشترط من غیرہ وعلى مذهب من‌اشترط فیا جرح 
التفسير يقول فائدة الجرح فيمن جرح مطلقا أن يتوقف عن الاحتجاج به الىأن بیحٹ عن ذلك 
الجرح ثم من وجد فى الصحيحين من جرحه بعض المتقدمين يحمل ذلك على أنه لم یثبت جرحه 
مفسرا ما جرح ولو تعارض جرح وتعديل قدم ا جرح عل الختار الذى قاله الحقةون 
والماہیر و لافرق بين أن یکون عدد المعدلين أكثر أو أقل وقیل اذاكان المعدلون أكثرقدم 
التعدیل والصحح الاو للآن الجارح اطلع علىأم خنی جبله المعدل . الثالثة : قد ذکر مسلم 
رحمه الله فى هذا الباب أن الشعي روی عن الحارث الاعور وشهد أنهكاذب وعن غيره حدثنى 
فلان وكان متهما وعن غيره الرواية عن المغفلين والضعفاء والمتروكبن فقد يقال لم حدث 
ھؤلاٴ الائمة عنهؤ لا* سپ le‏ أنہم لاحتج بهم و جاب عنه بأجوبة . أحدها : أنهم رووها 
ليعرفوها وليبينوا ضعفہا اثلا يلتبس فی وقت علہم أوعلى غیرم أو يتشككوا فى نبا 
الثانی أن الضعيف يكتب حدیثه لیعتبر به أو پستشہدکا قدمناه فى فصل التابعات و لايحتج به 
على انفرادہ ٠‏ الثالث : أن روايات الر اوى الضعيف يكون فا الصحيح والضعيف والباطل 
فيكتبونها 20 بميز أهل الحديث والاتقان بعض ذلك من بعض وذلك سبل علیہم معروف 
عندہم و بهذا احتج سفيان التورى رحمه الله حين نہی عن الرواية عن الكلى فقيل له أنت 
تروى عنه فقال أنا أعلم صدقه من كذيه ٠‏ الرابع أنهم قد پروون عنهم أحاديث الترغيب 
والترهيب وفضائل الاعمال والقصص وأحاديت الزهد ومكارم الاخلاق وضو ذلك نما 
لاتعلق با لحلال والحرام وسائر الاحكام وهذا الضرب من الحديث يجوز عند أهل الحديث 
وغيرم النساھل فيه ورفابة ماسوى الوضوع منه والعمل به لن أصول ذإك صحیحة مقررة 


۱۳۹4 الکشف عن معابب رواة د 


فى الشرع معروفة عند أهله وعل کل حال فان الم لارو ون عن الضعفاء شیئا حتجون به 
على انفراده فى الاحکام فان هذا شی“ لایفعله امام من أَممُة احدئین ولامحقق من غیرہم من 
العلماء وأما فعل كثيرين من الفقهاء أو أ كثرم ذلك واعتمادم عليه فليس بصواب بل قبييم جدا 
وذلك لانه ان كان يعرف ضعفه لم يحل له أن بحتج به فانهم متفقون على أنه لاعتم 
بااضعیف فى الاحکام وان كان لایمرف ضعفه لم حل له آن هجم على الاحتجاج به من 
غير يحث عايه بالتفتیش عنه ان كان عارفا أو بسؤال أهل العلم به ان لم يكن عارذا 
وال اع . المسئلة الرابعة : فى بان أصناف الكاذيين فى الحديث وحکهم 
وقدنقحمالقاضیعباض رجه لته تعالى فقالالکاذبون ضربان . أحدهما ضرب عرفوا بالكذب 
5 حديث رسولالله صلی الله علیەوسلم وم آنواع . مہم منیضع عليه مالم يقله أصلا اما ترافعا 
واستخفافا كا لز نادقة وأشباههم فنم برج للدين وقارا . واما حسبة بزمہموتدینا بكبلة المتعبدین 
الذين وضعوا الاحادیت‌ق‌الفضائل والرغائب . وأما اغراباوسعة کفسقةا حدئین . واما تعصا 
واحتجاجا كدعاة المتدعة ومتعصی المذاهب . واما اتباعا موی أهل الدنيا فا أرادوه وطلب 
العذرهم فما أتوموقد تعين جماعة من کل طبقة من هذه الطبقات عند أهل الصنعة وعل بل 
و منهم من لا يضح مین الحديشولكنر ما وضع للدي نالضعيف اسنادا صحیحامشہورا ٠‏ ومنہم من 
يقاب الأسانيد أو يزيد فيا و يتعمد ذلك اما للاغر اب على غيره واما لرفع الجهالة عن نفسه 
ومنهم هن يكذ ب فیدعیسماع مالم يسمع ولقاء من ليلق و بحدث حادم الصحيحة عنهم ومنہم 
من يعمد الى کلام الصحابة وغيرمم وحکم العرب وا جک“ فینسہا الى النى صلی اللہ عليه وسل 
وھؤ لا" کلہم كذابون مترو كو احدیث وكذاك من تجاسر بالحديث بمالم حققه وم يضبطه 
أو هو شاك فيه فلا حدث عن هلا" و لا يقبل ماحدثوا به ولولم بقع منهم ماجاؤا به الا مرة 
واحدة كشاهد الزور اذا تعمد ذلك سقطت شهادته واختاف هل تقبل روايته فى المستقبل 
اذا ظہرت توبته قلت الختار الاظہر قبول توبته كغيره من أنو اع الفسق وحجة من ردها أبدا 
وان حسلت نوبته التغليظ وتعظم ااعقوبة ق هذا الكذب والمبالذة فی الزجر عنه کا قال صلی 
اللہ عليه وس ان کذبا على لیس ککذب على أحد ٠‏ قالالقاضى والضربالثانى من لایستجیز 
شینامن هذا كله فيالحديث ولكنه يكذب فى حديث الناس قد عرف بذلك فبذا أيضالاتقبل 


الضعاف والاساید أبجهولة وید 7 مرک ان من التوهن والصلف 


ے ہے سے 


ہے سس سا ےہ 


لا انی له عل روا والاعتداد ہا آزادة امک لك عند مر ولان كال 


چ مر مخ مر ہے 


یت ان مر ت اديت ولف من امد ومن ذهب فی سے 


مار تم له کب سی جاعلا لول من( 9 0 


سس 


روایته و لا شهادته وتتفعه التوبة و يرجع الىالقبول . فأما من بندر منه القليل من‌الکذب ول 
یعرف‌به فلا قطع بجرحه بمثلهلاحتمال الغلط عليه والوهم وان اعترف بتعمد ذلكالمرةالواحدة 
مالم يضر به مسلما فلا بحرح بهذا وان كانت معصية لندو رهاو لا لاتلحق بالكبائرالموبقات 
ولان اکر الناس قلما يسلمون من مواقعات بعض امنات وكذلك لایسقطہا كذبه فا هو 
من باب التعريض أو الغلوى القول اذ لیس بكذب ف الحقیقة وان كان فى صورة ة الكذب 
لزن اند وعد الكدت ولا يريد المتكلم به الاخبار عن ظاهر لفظه وقد قال ص الله 

عليه وسلم آما آبو الجهم فلا يضع العصا عن 0 وقد قال | راهب الیل صلی الله عليه وس 
هذه آختی . هذا آخر كلام القاضى رحمەاللہ وقد أتقن هذا الفصل رحمه الله ورت ی عنهواللهأعل 

9# باب صحة الاحتجاج با حدیث العنعن 2 
اذا آمکن لقاء المعنعنين ولم یکن فيم مدلس 

حاصل هذا الباب أن مسلما رحمه الله ادعى اجماع العلياء قديما وحدیثا على أن سی 
فيه فلان عن فلان مول على الاتصال والسماع اذا أمكن لقا“من أضيفت العنعنة الهم بعض 
بعضأ يعنى مع برأ “نهم من التدليس ونقل مسا عن بعض أهل عصره أ نه ال لاتقو اج بها 
و لا بحم علی الاتصال حتی يقبت أنهما التقیا فی عر هما مرة فأ كثرو لا یکن امكان تلاقہما قال 
مسلم وهذا قول ساقط مخترع مستحدث لم يسبق قائله اليه ولا مساعد له من أهل العلم عليه وان 
القول به بدعة باطلة وأطنب مسلم رحمه اللہ فى الشناعة على قائله واحتج مسلم رحمه اللہ بكلام 


ول ربا عون حکایتہ وذ کر فسادہ صفحا لکانَ رای ما رما کین 
مختصرهأن العنعن‌عند أهل العم مول على الاتصال اذا ثبت التلاق مع احتمالالارسال وکذا 
اذا أمكن التلاق وهذا الذى صاراليه مسلم قد أنكره ا حققون وقالوا هذا الذى صاراليه 
ضعيف والذى رده هو الختار الصحيح الذى عليه أئمة هذا الفن على بن ا مد بی والبخارى 
وغيرهما وقد زاد جماعة من المتأخرين على هذا فاشترط القاببى أن یکون قد أدركه ادراکا بينا 
0 السمعانی الفقبه الشافسی فاشترط طول الصحبة بیهما و زاد آبوعمرو الدانی 
القری فاشترط معرفته بالرواية عنه ودلیل هذا الذهب الختار النی ذهب اليه ابن المدينى 
والبخاری وموافقوهما أن العنعن عند ثبوت التلاق انما حمل على الاتصال لان الظاهر من 
ليس بمدلس أنه لايطاق ذلك الا علىالسماع ثم الاستقراء يدل عليه فان عادتہم آنهم لابطلقون 
ذلك الا فا سوه الا ا مدلس ولمذا رددنا رواية المدلس فاذا ثبت التلاق غلب على الظن 
الاتصال والباب مبنى عبلغلبة الظن فا کتفینا به وليس هذا المعنى موجودا فما اذا أمكن التلاق 
وم شبت فانه لايغلب على الظن الاتصال فلا بجوز ا ل على الاتصال و يصير کامجهول فان 
روايته مردودة لا للقطع بكذبه أو ضعفه بل للاك فى حاله واه اع . هذا حك المعنعن من 
غير المدلس . وأما المدلس فتقدم بیان حكمه فى الفصول السابقة هذا كله تفريع على المذهب 
الصحبح الختار الذى ذهب اليه السلف وا لحلف من أصحاب الحديث والفقه والاصول أن 
المعنعن مول على الاتصال بشرطہ الذى قدمناه على الاختلاف فيه وذهب بع ضأهل العا الى 
أنه لا حتج بالمعنعن مطلقا لاحتمال الانقطاع وهذا المذهب مردود باجماع السلف ودلیلیم 
. .ما أشرنا اليه من حصول غلبة الظن مع الاستقراء واه أعلم هذا حك المعنعن ۰ آما اذا قال 
حدثنى فلان أن فلانا قال كقوله حدثنى الزهرى أن سعيد بن السیب قال كذا أوحدث بكذا 
أو حوه فا مہورعلی أن افظة أن كعن فحمل على الاتصال بالشرط التقدم وقال أحمد بن 
حنبل و یعقوب بن شيبة وأبو بكر البرديجى لاتحمل أن على الاتصال وان كانت عن للاتصال 
والصحيح الأول وكذا قال وحدث وذ کر وشبهها فكله مول على الاتصال والسماع . قوله 
ب( لوضربنا عن حكابته) كذا هو فى الاصول ضربنا وهو حيح وات كانت لغة قليلة 


ص الا حتجاج بالحديث المعنعن ۱۳۹ 


إذالاعر اض عن ول اص 3 ا لاماتته ال ذ ی قانله واجدران لا کون 


مر ام سے" یمور ضا 


اك ًا لجهال عله ر أا تخوفا من شرو رالع اقب وأغزار اه دنات 


سی سی 


الامو رواسراعهم ال اتاد خط لین لاو الالساقطة ندال ے۔ 


ید © بے ہے 


فساد قوله ورد ماه درم ليق ہا من ار اجى عل ام واحد للعاقة ان ھا 2 


ص سر 2 ی "كمه 


دنم م ال أنى ت الکلم عل ا حكالة عن قوله والاخبارعن سوء وو 


2 صر مر 


استاد مد یث فة فان عن فلان وقد حاط اب قد کا فى عصر وأحد از 7 


وی ميرم یع سم 


س وس ۳ ےه روه ےر مار ۸ رر سر هام ع ارم مهم رف 
کون دی اذى روی ازاوی عمن روی عنْه قد سمه مه انهه به غير | نا نعل له 
0 ع2 م۸ ہے ع سير 


منه أ ود فی شىء م من الروايات أنہم ليا قط أو تشانها عدیت نالب لا تقوم 


م سا رم 


وسار قر بن ا خم ايم و ہہ ٥‏ ے۸ و ور رم چم م و سے هو سم ه سر سم ص 


عنده لی خر ا و انجی۔ سی کون عناده الم ما قد جع من رهام 


ارہ 6 ےیےے ہے تھے و رم 7 


قصاعدا وتان بالحديث هما و یرد خبر فی ین اجتَاعھما وتلاقہما مرة من دهرها 
قالالازهرى یقال‌ضر بت عن‌الامر وأضربت عنه بمعنى کففت وأعرضت والمشرور النی قاله 
الا كثرونأضربتبالالف . وقولہ ( لكانرأيامتينا ) أىقويا . وقوله ا واخمالذ كرقائله) أى 
اسقاطهوالخاملالساقط وهو بالاءالمعجمة . وقوله ( آجدی على الانام) هوبا جي والانامبالنون 
ومعناه أنفع للناس هذا هو الصواب والصحيح و وقع فى كثير من الاصول أجدى عن الاثام 
بالثاء المثلثة وهذا وان كان له وجه فالوجه هو الأول ويقال فی الانام أيضا الانم حكاه الزبيدى 
والواحدی وغيرهما . قوله (وسو" رو يته( ب بفتح الراء وکسر الواو وش .ديد 11 أى فكره 

قوله 3 حتی يكون عنده العلل بأنهما قد اجتمعا.) هکذا ضبطناه وکنا هوق الاصرل 
الصحيحة المعتمدة حتی بالا المثناة من فوق ثم المثناة من تحت و وقم فى بعض النسخ حين 


۰۱ - ۷۰ 


.۱۷ صید الاحتجاج بالحديث المعنعن 


00 سے 2 و ہم ۸ و وم مار ے زا سر مه ری سے سطع ے مخ وار 33 6 3 مر عبن 8 ص 
شا فوقها فان لم يكن عنده عم ذلك ول تأت روابة صحبحة تخير ان هذا وی عن صاحبه 
سم ے ا مس تھے سے مس ہر وار ۔ وسے من سس سمل ل سرون عه ير سسا E‏ 


قد لفیه مرۃ سم من شیتا ت یکن فى قله ابر عمن روی عنه ال والام ا 0 


يع ۔ ر ر وسستر اح لتر رلور سے ہے مره رر ر۸ و مه 


حجة وکان ابر عندہ موقوفا حی برد عليه سياعه منه لشیء من الحديث وک 


رم سے ہج 


اروا مثل ما ورد 


ہم مرو مر ام وع ارو رے کہ او وم طہ ۔ وھ شاور 


وهذا القول ان هنن ام ليه یر مسبوق 


اه له ولا متا لمن ماه وك و اس له مل 


کی A‏ ر ے 5-92 عم رو 


مار ول وت قدا وحن کل رجل ” مه روی عن مثله حدیثا وجائز کن 


ہر مرس 


رھ ور بر ہر 2 ۵ سس سا 


له لقاوه لسغ مه لک ميا فى طر واحد وان یت خر قط ہما ما 


میس ای مم ا ی 


و 0 بکلام را ا آنه رج ١‏ 0 الا 5 0 ۳ لب :2 ان من 


ار مع وحم اا ای نافال تر هذا 2 ل أنى و 


س میم مر 


سس سر 


مه اولدب قد نات ف ا 27 3 0 نو الم ء عن الواح الاقة 1 


سے ا ص ص سے صر مت سیر حر 


رو ر۸ 


رمه العمل مات یہ الشرط بعد فقت حی تع ہما قد کانا امد فصاعدا 
بالياء 5 ۲ لنون وهو صحف : قالمم ر4 أله < فقال #ترع هذا القول ودأعطرت فجملة 
قولك أن خبرالوا<د الثقة حجة يلم به العمل ) هذا الذى قالەمسارحمه اللہ تسه عللالقاعدة : 
العظيمة التى يننى عليبا معظم أحکام الشرع وهو وجوب العمل يخبر الواحد فينبغى 
الاہتمام بها والاعتناء بتحقیقہا وقد آطنب العلماء رحمهم الله فى الاحتجاج ها وايضاحما 


کے سے ےم چیہ ي 


سم ملق صد ها ان شرط نی تیه عن آحد یرم فو ول هم يل عل 
با اعت ت نی قول اعد من اا ا ال الشريطة فى تا تلبيت 
بر طولب نه وآ جد هو ولا 0 امد سبي ون هو أدعى فار فا زعم عم دایلا _ 


قل له وما داك الیل من لله لی وَجَذْت روة الأخبار قدما وحدينا , پروی 


سرس سے 


مر ۶و م ر لے - بب و ومن 7 


ده عن الا حرا ديت وا ماه ولمع منه تا قط فلا رام استجازوارولة 


وأفردها جماعة من السلف بالتصذيف واعتنى بها أنمة ا حصدئین وأصول الفقه وأول من بلغد 
تصنيفه فہا الامام الشافعی رجه اللہ وقد تقررت أدلتها النقلية والعقلیة فىكتب أصول الفقه 
ونذ کر هنا طرفا فى بان خبر الواحد والذاهب فبه هرا . قال العلماء ابر ضربان متواتر 
وآحاد . فالتواتر ما نقله عدد لاعکن م اطأنہم عل الکذب عزمثلهم و يستوى طرفاه والوسط 
و خبرون عن حسی لامظنون و حصل العم بقوطم ثم الختار الذى عليه ا حققون وال كثرون 
أن ذلك لا ضط بعدد مخصوص ولا يشترط فى الخبرين الاسلام ولا العدالة وفیه مذاهب 
آخری ضعيفة وتفریعات معروفة مستقصاة فی کتب الاصول . وأما خبر الواحد فهو مالم 
بوجد فيه شروط التواتر سواءکان الراوی له واحدا أو أكثر واختاف فى حکه فالذى عليه 

۱ جاهیر المسليين من الصحابة والتابعين فن بعدهم من احدئین والفقباء وأصا ارا 
خبر الواحد الثقة حجة من حجج الشرع يرم العمل بها و یفید الظرے ولا يفيد العلم ون 
وجوب العمل به رتا بالشر ع لا بالعقل وذهبت القدرية والرافضة و بعض أهل الظاهر الى 
أنه لاحب العمل به ثم منهم من يقول منع من العمل به دليل العقل ومنیم من بقول منع دليل 
الشرع وذھبت طائفة ال جب العمل به من جهة دليل العقل وقال الجسانى من المعتزلة 
لا جب العمل الا هنا رواه اثنان عن اثنين وقال غيره لا يبحب العمل الا ىا رواه أربعة 
عن أربعة و ذهبت طائفة من أهل الحديث الى أنه يوجب العلم وقال بعضہم يوجب العلم 
الظاهر دون الباطن وذهب بعض الحدئین الى أن الاحاد التی فى حیح البخارى أو صحیح مسل 


۱۳۲ وة الاحتجاج بالحديث المعنعن 


ججح يم یت و تب رسد تج ی یی سے یه ری 


٦ہ‏ مهاه کےہے۔ ہہ مه وم ۵ ےھ ہے ے وو ہے رر ,. 2ه مه سا مره 
الحديث پيم مکذاعل الارسال من غير ماع والمرسل من الروآیات فى أصل توا وقول 
7 7 هس مور 7 موہ 8 رج ۶ 2 2 کوٹ ۵ مر ۲ 
أهل الع بالاخبار لیس محجة آحجت کا وصفت من السا ا الث عنام زاری 


محر مریم ۶مہ م 6 م مر هر سا سم 


ان لهام ےم ر ےہ ل مره ۶ مم 10 شاه رم 
کل خبرعن راو ه فاذا انا جمت عب ماعه منه لادی ثىء ثبت عندی بذاك جميع ماروی 


0۵ص سر مرچ سے 


0 سر مر مر سح ۵۶ مه ۶ تر ى ٥‏ مه ر هر له ۰ 
عنه بعد فان عزب عی معرفة ذلك آوقفت ا خبر ول یکن عندی موضع حجة لامکان 


و و م ۲ سقس ہر مه سے مر 6 22 مه ہے ورس ره ر 2 سے ه رصم 
الارسال فيه فیقال لہ فان كانت العلة فى تضعيفك ا بر ور کل الاحتجاج به اکن 


سب سس سس سس سس سس سس 


تفيد العم دون غيرها من الاحاد وقد قدمنا هذا القول و ابطاله فى الفصول وهنه الاقاویل 
کا سوى قول اجمهور باطلة و ابطال من قال لا حجة فبه ظاهر فلم تول كتب النى صل الله 
عليه وسلم وآحاد رسله يعمل بها و مزمهم النی صلی الله عليه وسلم العمل بذلك واستمر على 
ذلك الخلفاء الراشدون فن عدم وم تزل الخلفاء الراشدون وسائر الصحابة فن بعدھم من 
الساف والخاف على امتثال خبر الواحد اذا أخبر هم بسنة وقضائہم به ورجوعبم اليه فى القضاء 
والفتيا ونقضہم به ما حكموا به على خلافه وطلبهم خبر الواحد عند عدم الحجة من هو عنده 
واحتجاجهم بذلك على من خالفہم وانقیاد الخالف إذلك وهذا كله معروف لاشك فى شیء 
منه والعقل لا يحيل العمل تخیر الواحد وقد جاء الشرع بوجوب العمل به فوجب المصير اليه 
وأما من قال يوجب العام فبو مکار الحس وكيف يحصل العم واحتمال الغاط والوهم 
والكذب وغيرذلك متطرق اليه وال اع . قال مسلم رحمه اللہ حكاية عن مخالفه لإوالمرسل 
فى أصل قولنا وقول أهل العم بالاخبار ليس بحجة »4 هذا الذى قاله ھوالمعروف من مذاهب 
الحد ين وهو قول الشافعی وجماعة من الفقہاٴ وذهب مالك وأبو حنيفة وأحمد وأ کثر الفقباء 
الى جواز الاحتجاج بالمر سل وقد قدمنا فى الفصول السابقة بیارے أحكام المرسل واضحة 
و بسطناها بسطا شافیا وان كان لفظه مختصرا وجبزا والله أعم . قوله فان عزب عنى معرفة 
ذلاك أوقفت ای ) يقال عزب ای" عنى بمح الزای یذرب و یعزب بکسر الزاى وضمہا 
لغتان فصيحتان قری“ بهما فى السبع والضم أشبر وأكثر ومعناه ذهب . وقوله أوقفت ا خر 


عة الاحتجاج با حدیث العنعن ۱۳۳ 
ی 


ے ۶" م موی کچھ 


الارسال فيه آز يمك آن لا بت اتاد ا تری فيه الماع من ول ال اه 


سص صر صت 
ەر 


وذلك 9 الححديث أو ارد 58 باستاد ہشام : ن عر عروة عن أيه عن عانشة قبيقين نعلم 


ہے رم سر سم سے سا ت ۳۳ و عم مل سر لت 


3 ۶ اة ق عست من الو 


س ص وال ےه سے ےہ ۵ ٤ھ‏ رم ہے 


صل الله عليه وسم وقد بحوز انا 4 0 ہشام فى رواية برو ماعن آیهسععت او اخبرنی 9 


ا مر مر 


س و رھ س سس ره ٤‏ مریم مه موم 


کون به یت أيه فی تلك الروانة انسآن آخرآخبرہ ا عن أبيه وم يسمه هومن أيه 


:سی کب کر م 
ور رمرم ۵ 


کالحب أن روا م لا ول بسندها ال من سمعها و کن اك ی تام من 


أيه رت مه منت وگذلك كل اد یت رف ماع 


اط اس سے سے صم م سے 


۵ و فرع م ےم ص 


بعضہم من بعض ون حرف فى کل واحد متهم قد مع من صاحبه تمأ 


كَثيرا با لكل 0-0 تس له بش أده 


ص سے ت 


ری دم نت ثر۔ سے شاه سدم ور لا سه م م2 0 


ثم برسلہ عنه | حیآناولا یسمی من جع منه ينشط احیانا فیسبی فیسی الرجل آنی حمل عه 


ہر س9 


الحديت 7 مس من ضلي قت 


تن اش ل من رویم عل الجهة الى د کر عدا بستدل ماعل 


سر مر بر 


تہ مهس و کے سے وور رہہ 


کتر مها إنْ شاه الله تعالی . قن لكأن آبوب السختیی وان المبار ك ووكيعا وان میر 


كذا هو فی الاصول أوقفت وهىلغة قللة والفصیح| لشپور وقفت بغیر آلف . قوله لای ذکر 
هشام 1 أحب أن يروما مرسلا» ضبطناه ما بفتتح اللام وتشديد اليم ومسلا بفتح السین 


وجور اميه اوک ر ین مرسلا . قوله برويفشسط أحيانا» هو بفتح الا" والشین اي 


خف فى أوقات 


۱۳ عة الاحتجاج بالحديث المعنعن 
وو 2 ا و وت سس 


مر صر مرح رمم رو ام مر مر س ہر حر 


و موه سی هھ ۵ دسا ره 2 مق ما مر او سی ا ۶ رو ير 
وجضاعة غيرهم رووا عن هشام بن عروة عن ايه عن عائشة رضی الله عنبا قالت كنت 


که ۶ ماخر ےه ے۸۸ ورت ہھر۔ ہر پھر مغر و وس رقع ار 


٠‏ لاخر رم كر و هر ۔ عض ماه ص نا 


7 
ع وس ۸وہ ۸ وخر ثم ساس ماه سو الاح مر مر مر 


میق سن مر ر سی اس مر مر ا أل رن مر ثم 
اخبری عمان ن عروة عن عروة عن عالشة عن النى صل الله عليه وسلم وروی هشام 
تە رور ہمرس لہ روو 


"م20 عم سے ہے سم و جز را ٠‏ کوٹ وو ہی ا رج یھ راکو سے تو و ری ا مم سے کا 
عن أيبه عن عانشه قالت کان النى صلى الله عله وس اذا اعشکف بد إلى راسه فارجلہ 


ہے سا لہ سریپ س مھ ر ر ہرم ہے مہ ص ذه س ره جره رشا ره رور ےس رن ر رر 
وأنا حائض فرواها بعينها مالك بن انس عن الزهرى عن عروة عن عمرة عن عائشة عن 


قوله لعن عائشة رضى الله عنها كنت أطيب رسول الله صل الله عليه ولم لله ولحرمه») 
بقال حرمه بطم الجاء وكسرها تا ومعناه لاحرامه قال القاضی عاض رحمه الله 
قبدناه عن شیوخنا بالوجهين قال وبالضم قبده الخطانى وامروی وخطأ الخطانى أصحاب 
الحديث فى کسره وقیدہ ثابت بالکس وحکی عن الحدثین الضم وخطأم فيه وقال صوابہ 
الكسر کا قال له وفى هذا الحديث استحباب التطيب عند الاحرام وقد اختلف فيه 
السلف والخاف ومذهب الشافعى وكثيرين استحبابہ ومذهب مالك فى آخرین کراهیته وسيأق 
بسط المسألة فى كتاب اج ان شا الله تعالى ٠‏ قوله فى الرواية الاخری لعن عائشة رضی 
اللہ عنہا کان النى صلی الله عليه وسر اذا اعتكف يدن الى رأسه فأرجله وأنا حائض) فيه 
جمل من العا منها أن أعضاء الحائض طاهرة وهذا بمع عليه ولا يصح ما حکی عن أنى یوس 
من مجاسة يدها وفيه جواز ترجيل ال كف شعره ونظره الى امرأته ولسپا شیتا منه بخير شبوة 
منه واستدل به این وغيرم ع ان الحائض لاتدخل المسجد وأن الاعتکاف لایکون الا فى 
المسجد ولا يظهر فيه دلالة لواحد منهما فانه لاشك فى کون هذا هوالحبوب وليس فالحديث 
أ كثر من هذا فأما الاشتراط والتحریم فى حقہا فليس فيه لکن إذلك دلائل آخر مقررة فى 
5 الفقه واحتج القاضى عياض رحمه الله به على أن قليلالملامسة لاتنقض الوضو* ورد به 


صوة الاحتجاج با حدیث المعنعن ۳۰ 


سس سن کے م اھ ےو ا تار ر ر ہے ام شم مر .رو٤‏ ےی ۔ ہم ة٤‏ مر ره ر رار رر 
انی صل الله عليه وسلم وروی الزهرى وصاح بن ابی حسان عن ابی سلمة عن عائشة کان 
مق تو ارس ا نر کر 


نی صلی اللہ علیہ وس سل وهو صانم قال کی بن ایی كثير فى هتا نف الا 


2 1 1 00سرد 


رن اپوس بن عبد ان مین بد | العريز ا أن :عرو خر إن عائشة 


عه سس ع ے سے ر 


سکیس مر مر رم لیر مر رم سر لم رم م درو سوب مرو مه 


۱ ا 0 لی صل الله عله 4 وسل كان يقبلها وھوصامم وروی ان عیینه وغیره عن 


على الشافعى وهذا الاستدلال منه يحب وأى دلالة فيه لهذا وأين فى هذا الحديث أن النی صلی 
الله عليه وسلر مس بشرة عائشة رضی الله عنہا وكان على طهارة ثم صلی بها فقد لا يكو ن كان 
توضئًا ولوكان فا فيه أنه ما جدد طهارة و لان ا ملوس لا بنتقض وضو على أحد قولى 
الشافعی ولان لمس الشعر لا بنقض عند الشافعی كذا نص فی كتبه وليس فى الحديث أ كثر . 
من مسیا الشعر وال آعل قوله لاو روی الزهرى وصاخ بن أى حسان) هكذا هوفى 
الاصول یلادنا وكذا ذکره القاضی عیاض عر معظم الاصول بلادهم وذکر آبو على 

الفسانی انه وجد نی نسخة الرازی اج رواتہم صاح بن كيسان قال أبوعلى وهو وهروالصو اب 
صا بن أنى حسان وقد ذکر هنا الحديت النسای وغيره من طريق ابن وهب عن اہن أ 
ذب عن صاح بن أنى حسان عن أنى سلمة قلت قال الترمذى عن البخارى صاخ بن أنى حسان 
ثقة وكذا وثقه غيره وانھا ذكرت هذا لانه رما اشتبه بصا بن حسان 5 الحرث البصری 
المدينى و یقال الانصاری وهو فى طبقة صا بن ی حسان هذا فانهما ير و یان جميعا عن أنى 
سلمة بن عبد الرحمن و یرو یعنہما جمیعا ابن أنى ذئب ولکن صال بن حسان متفق على ضعفه 
وأقوالهم فى ضعفه مشهورة وقال الخطيب البغدادى فى الكفاية أجمع نقاد الحديث على ترك 
الاحتجاج بصا بن حسان هذا لسو* حفظه وقلة ضبطه والله اعل . قوله ل فقال يحى بن ای 
كثير فى هذا الخبر فى القبلة آخبرنی آبو سلبة أن عمر بن عبد العريز آخبره أن عروة آخبره 
أن عائشة رضی الله عنها أخيرته ) هذه الرواية اجتمع فها أربعة من التابعين يروى بعضہم 
عن بعض أولم بی بن أنى كثير وهذا من أطرف الطرف وأغرب لطائف الاسناد وطذا 


۳ صو الاحتجاج اليك لمعته 


عمروین دینارعن جا, 7 7ھ 


مر سے 


لوم ول رو ند عون ما عن النی صل آنه عله 


صے ام سے سے سرسے 


و ام راز رمرم ےم لہ ہہ 


وس ۷ھ فى ار وات کی پک دا وف ذ کا ام کفایه لذو 7 لهم 
ذا كانت اة فی نار َه من بل فى فساد الحديث و وتوهينه ٥اا‏ 8 3ر اوی 


ق کم من زی عله کل رسال هه وہ قا قل بوداي من 


میں سی مر حون وس ا سے ہس سے سے سر ضر 


لسع وی علا نتس ال نی فيد أ لع یل من 


ہے ہد اس 


امه نت لوا ال حبار سم كنت لم ارات رسلونَ فما اديت ارسالاولا بد کی ول 


عن میم 
ےرم ر هر رر یر ساس لہ ما2 ع مر مرم رر غرم جر م 


من سوہ مو ارات ات بلشطون فا فیسندون الکبر عل هی ما موا یرون بلول 


ہے ے مور و م2 


فه إن و و بلصعود صمدوا کا شرا لت عم وماع امن هسب 


نظائر قلسلة فى الکتاب وغبره سيمر بك ان شاء اللہ تعالى ماتيسر منها وقد جعت جملة منها 
فى أول شرح كم بح الہ لخاری سا وقد تقدم ااتنبيه على هذا وف هذا الاسناد د لطفة 
أخرى وهو أنه من رواية الاكابرعن الاصاغر فان أبا سلمة من كبار التابعين وعمر بن عبدالعزيز 
من أصاغرم سنا وطبقة وان کان من کار علبا وقدرا ودینا و ورعا و زهدا وغیر ذلك وامم 
أنى سلمة هذا عبدالله بن عبدالرحمن بن عوف هذا هو ا مشہور وقيل امہ اسماعیل وقال عمرو 
ابن على لايعرف اسمہ وقال أحمد بنحنبل كنيته هی اسه حك هذه الاقوال فيه الحافظ أبو محمد 
عبد الغنى القدسی رحمه الله وأبو سلبة هذا من أجل التابعين ومن أفقہہم وهو أحد الفقهاء 
السبعة على آحد الاقوال فيم وآما حى ن آ ی کثبر فتابعی صغير كته آبو نصر ائ نس 
بن مالك ومع السائب بن يزيد وكان جليل القدر واسم أفى كثير صا وقيل سيار وقيل نشيط 
وقبل دينار ٠‏ قوله ( أزمه ترك الاحتجاج فى قیاد قوله ) هو بقاف مكسورة ْم ياء مثناة 


77 ا با یم ان ۱۳ 


کم سي ۵ سه رر وهر ررر سس کہ کے مر ہس 


من يستعمل و مد حور سید ۳۹ مشل ا السختياق وان عون 


یں سے 9 


ومالك بن أن نا وی بن سعد اتن وعبد من ن مھدی ومن 


اق خر سم 


دم . 7 ۳ اویش سای موضع الماع ذ ف نید دما تی ل تی من 


06 ص ت ا" و وکن سس ٣ے‏ 


قبل وأما کان تفقد من تفقد 0 سماع رواة الحديث 0 روى 2 اذا کان لرأوى من 


کر و س مرو ہے ۳ 


عرف بالیس فى الحَديث وَشهرَ به فا سحثون عن ماعه ف رواشه 7090 


اك من کی تاج عنم عل ایس قن ی لت من عير مدآس على الوجه الى زعم 


من کت توف تلف عل لع من حم مس لآم ن كك لدأ 


منز ان مر 


روا وی “نين ما6 "جع کہا و از مرن مر مر مر ضط پا پا مم بے ضا مز پک 
ان بزیدالاقصاری وق ای ص ا له وس قد روی عن حي ور 


وی و 


۱ ی مسعود ۳ ری ا مہم حدیثا اوج ندہ ال لی 5 الله عله دوس 


حر ےت 


منتحتأىمقتضاه . قوله اذا کان من عرف بالتدليس) قد قدمنا بيان التدليس فى الفصول 
السابقة فلاحاجة ای‌اعادته . قوله فا ابتغى ذلك من غير مدلس) هكذا وقع [ کش 
الاصول فا ابتغی بضم الناء وكسر الغين على مالم يسم فاعله وف بعضبا ابتغی بفتح التاء والغين 
وفی بعض الاصول ا حققة فن ابتغی ولكل واحد وجه . قولہ 9 فن ذلك أن عبدالله بن يزيد 
مار وف رای انی صلی الله عليه وس قد روى عن حذيفة وعن أنى مسعود الانصارى 
وعن کل واحد منهما حدا پسسنده € آما حدشه عن 5 مسعود فهو حديث نفقة الرجل 
على أهله وقد خرجه البخاری ومسا فى صححہما وأما حدیشه عن حذيفة فقوله آخبری 
ہی وی و احدیث خرجه مسلم . وأما أبو مسعود فاسمه عقبة 
ابن عمرو الانصاری المعروف بالسدری قال امهو رسكن بدرا ولم یشھدھا مع النى صلی الله 

عليه وسلم وقال الزهرى وال کم محمد ابن اسحاق الكابمیور ن والبخاری 0 و قو قوله 


دما ۳ 


کر سرو سے لق رم ع 2 سوام ١‏ 


ویس فى روايته عم 1 رالاع. ار حفظا فی تو شی من الروايات ان عبد لق بن 


سے ص مرس و مرک مر مر اسه عير مل مس 
رید شَاقه حذَيفَة و مسعود صذیت طلا د رۇ به ها روا یب 


ے سے ہم سے سے سے سے 


محر رو ڈو ۵ ےہ سسرسرھ 


اام 0 می ول عن ا هط فى هن الخبرين 


کر ےہ ر ر ےر سم ھر ۲ ور ل مر رہ وس عم ے رن ارم مر مش رفس 


خا یں 


E‏ وآثار مو 0ت 


2 


0 خی پصیب سبع ور کا عد الما رالصحاح ع عدأ الع من 


سر ع مه رصم 31 8 هام 3 


ین بزعم هذا لقانل وص E‏ واحصانبا كلها ولکنا أب أن 


تصب مہا عددا یکو - موه نا مكنا عة اا ورام 


الصا 20 لامي 2 اتاب رسول 7 8 الله عله عليه وسلم م 7 ن البدر ین 
رو ر ہے ر و قر و عم س س سر کل کے و مه مر و هسم وه 


هل جرا ونقلا عنهم الاخبار حى رلا ال سل ی هربرة ون 7 وذو ہما قد اسند کل 


رھ تا عن أو کاب میا الل وس ول نسمع فى روابة میت 


مر سے مر س سے سے 


. وعن کل واحد فحكذا هو فى الاصول وعن بالواو والوجه حذفها فانما تضیر المعنى 
قوله وهی فى زعم من حكينا قوله واهية »4 هو بفتح الزای وضمبا 00 ثلاث لغات 
مشپورة ة ولوقال ضعيفة بدل واهة لكان سن فان هذا القائل لایدعی انہا واهية شديدة 
الضعف متناهية ف ه ما هو معنی واهية بل مَتصر على ۳۹ ضعيفة لاتقوم ما الحجة . قوله 
١‏ وهذا أبوعثمانالنہدی وأبورافعالصائغ وهما منأدرك الجاهلية وصحبا أصحابرسول الله صل الله 
عليه وسلم من البسدریین هلم جرا ونقلا عنهما الأخبارحتى نزلا الى مثل أنى هريرة وان طز 


عون الاحتجاج بالحديث المعنعن ۱۳۹ 


ااا وس مه شتا واسد او وع والشیایء وهوعنْ 1۳ الجأهلية وکان ف 

e Ts‏ وأحد ما عن ی 
وذو ہما قد آسند کل واحد منهما عن أنى بن کعب رضى الله عنه عن الى صلی الله عليه وسلم 
حدیثا) أما أبوعئان النہدی فاسمه عبد الرحمرے بن مل وتقدم بيانه . وأما أبو رافع فا مہ 
نیع الدنی قال ثابت لما أعتق أبو رافع بکی فقيل له مايبكيك فقالكان لی أجران فذهب 
أحدهما . وأما قوله أدرك الجاهلية فعناهكانا رجلين قبل بعثة رسول اللہ صلی الله عليه وس 
والجاهلية ماقبل بعثة رسول الله صلی الله عليه وسلم موا بذلك لكثرة جہالاتہم . وقوله من 
البدريين هلل جرآ قال القاضی عياض ليس هذا موضع استعال هلم جراً لانها انما تستعمل فا 
اتصل ال زمان المنكلم بہاوانما آراد مسفن بعدهممنالصحابة . وقوله جرا منون قالصاحب 
المطالع قال ابن الانبارى معنى هلم جر اروا ونوا فى سيرك وتثتوا وهو من الجر وهوترك 
النعم فى سيرها فيستعمل فمادو وم عليه من الأعمال قال ابن الانبارى فاتتصب جرا عب المصدر 
أى جروا جرا أو عل الحال أوعل القیبز وقوله وذو مما فيه اضافة ذى الى غير الاجناس 
والمعروف عند أهل العریة أا خی الا مضافة الى الأجناس كذى مال وقد جاء فى 
الحديث وغيره من كلام العرب اضافة أحرف منبا الى الفردات کا فى الحديث وتصل ذارمك 
و کقوطم ذويزن وذونواس وأشياهها قالوا هذاكله مقدرفيه الانفصال فتقديرذى رحمكالذى 
له معك رحم . وأما حدیث أى عثمان عن ای فقوله كان رجل لاأعل أحدا أبعد بیتامن المسجد 
منه الحديث وفيه قول النى صلی الله عليه وس أعطاك لته ما احتسبت خرجه مسل 27 
حدیث أنى رافع عنه فهو أن النى صلی اللہ عليه وسلمكان بعشکف فى العشر الاخر فسافرعاما 
نیا كان العام المقبل اعتکف عشرین یوما رواہ آبو داودوالنسائی وابن ماجه فی سنہمو رواه 
جماعات من آصحاب السانید . قوله لإ وآسند أبو مرو الشیبانی وآبو معمرعبد الله بن سخبرة 
کل واحد منیما عن أنى مسعود الانصارى عن النى صل اللہ عليه وسل خبرين) آماآبوععرو 


الشیبای واسیه سعد بن اباس تقدم ذكره واما سخبرة فبسین مہملة مفتوحه عم خاٴ معجمة 


13 عة الاحتجاج بالحديث العنعن 


ے کلام ہ۔ے۔ و مزع چرس ورور و گر رن سر٥‏ کک کی 
مسعود اأصَارى عن الى ی صل اله علیہ وس خبربن وأسند عبيد بن عمير 2 


س قار م سم ور وير رہم رار 


زوج نی لضع ی مل عله وس در بن عمير ولد ی 


زمن ۳ ی صل 1 عليه وس ود یس تن ی حازم وقد رك د زمن الى مل ل هع 


تن نم مسعود نمار عن الى صل اللہ عليه ول تلا أخبار ود عد رن 
کی لب حفظ عن عبن الطاب وب علا عن نس بن مالك ای 


ص ہر سے 


ساکنة ثم موحدة مفتوحة . وأما الحديثاناللذان رواهما اأشيبانى فأحدهما حدیث‌جاء رجلالى 
التى ص اللہ عليه وس فقال انه أبدع فىوالآخرجاءرجل الىالنى صا اللہ عليه وسل بناقة خطومة 
فقال لك بها يوم القيامة سبعائة أخرجہما مس وأسند أبوعمرو الشيبانى أيضا عن أنى مسعود 
حديث المستشار مؤیمن رواه ان ماجه وعبد بن حميد فور واما حد نا أنى »عم فأحدهما 
كان النى صلی الله عليه وس سح مناكبنا فی الصلاة أخرجه مسلم والآخر لاتجزى صلاة 
لايقم الرجل صلبه فيها فى ال رکوع رواه أبو داود والترمنی والنسائی وان ماجه وغیرم من 
أصحاب الستن والمسانيد قال الترمذی هو حدیث حسن محیح وال آعل . قال مسلم رحمه الله 
(وأسند عبيد زعميرعن أم سلمة زوج النى صلی الله عليه وسلم حديثا» هو قوطا مامات أبو 
سلبة قلت غر بب و فی أرض غربة للأبكينه بكاءيتحدث عنه أخرجه مسلم واسم أم سلمة هند بنت 
أنى أمية واسمہ حذيفة وقیل سہیل بن المغيرة الخزومية تزوجها النى صلی الله عليه وسلم سنة 
ثلاث وقیل ا مہا رهلة ولیس بشىء . قولہ وأسند قيس بن أنى حازم عن أنى مسعود ثلاثة 
آخبار 4 هی حديث ان الابمان هبنا وان القسوة وغاظ القلوب فى الفدادين وحديث ان 
الشفس والقمرلا بكسفار: لوت أحد وحديت لا أ كاد أدرك الصلاة عا يطول بنا فلان 
آخرجها كلبا البخارى ومسل فى صححہما وام ہم ای حازم عبد عوف وقیسل عوف بن 
عبد الحارث البجل الى ٠‏ قولہ ا وآسند ۳ عن نأ د لضن أن سرو اق عنەعن النو, 
صل اله عليه وسلم حدینا) هو قوله أدر أبو طلحة ام سليم اصنعی طعاما نی صلی الله عليه 


صحة الاحتجاج بالحديث المعنعن 5 


م ار ےم ہرس کے سے سم سم 8 ت ر ت وا مه 


e 


وس حدیتین و وعن کر عن الہ صل اله عله ا وقد مم ربی من عل 


أبن ی طالب و 70 د نأفع بن أن جبير ن م ن ملعم عن يشر ۳۹ راعی ) عن النی 


مام سه یس مر م مریم 


صل الله عله وس حدی 7 ان نی عیاش عن ی س ل د ری كيد 


وس أخرجه مسلم وقد تقدم اسم أنى ليلى وبیان الاختلاف فيه و بیان ابنه وابن ابنه . قوله 
وأ۔سند ربعى بن حراش عن عمران بن حصين عن النى صلی الله عليه وسلم حدیثین وعن 
أى بكرة عن النى صل اللہ عليه وسلم حديثا) أما حديثاه عن عمران فأحدهما فى اسلام 
حصين والد عمران وفه قوله کان عبدالمطلب خيرا لقومك منك رواہ عبد بن حميد فى مسنده 
والنساٹی فى كتابه عمل الوم والليلة باسناديهما الصحيحين والحديث الآخر لأعطين الراية 
رجلا يحب اللہ ورسوله رواہ النسائی فى سننه . وأما حديشه عن أنى بكرة فهو اذا السلمان 
حمل أحدهما على أخيه السلاح فهما على جرف جهنم أخرجه مسا وأشار اليه البخارى واسم : 
أنى بكرة نفيع بن الحارث بن كلدة بفتح الكاف واللام الثقفى کی بأى بكرة لانه تدلى من 
حصن الطائف الى رسول الله صلی الله عليه وس ببكرة وكان أبو بكرة من اعتزل يوم امل 
فلم يقاتل مع أحد من الف ريقين . وأما ربعى بكسرالراء وحراش با حا ا مہملة قتقدم یانہما 
قوله لا وأسند نافع بن جبير بن مطعم عن أنى شريح الخزاعى عن النی صلى الله 5 وسل 
حدیثا) أما حديثه فهو حديث من کان يمن باه واليوم الآخر فليحسن الى جاره آخرجه 
مسل فى کتاب الاما هكذا من رواية نافع بن جبير وقد آخرجه البخاری ومسل أيضا 
من رواية سعيد ابن ألى سعيد المقبرى . وأما آبوشری فاسمه خو یلد بن عمرو وقیل عبداار حن 
وقیل عمرو بن خويلد وقیسل هانى* بن عمرو وقيل كعب ويقال فبه أبو شري الخزاعى 
والعدوى والکمی . قوله بو ند النعمان بن عیاش عن آی‌سعید الخدرى رضی اللہ عنه 
ثلاثة آسادیت عن ای صل ان عليه وس أما الحديث الاول فن صام یوما فی سیل الله 


4۲ صو الاحتجاج بالحديث المعنعن 


سی - 
سے نے مرچ ص ے 


ات عن ای صا فطل ئل اس اس سے ا متا 
و كك ا سم ِ 


باعد اللہ وجهه من النار سبعین خریفا والشانی ان فى ا نة شجرة يسسير الراکب فى ظلہا 
او جہما معا البخاری ومسل والثالث ان أدنى أهل الجنة منزلة من صرف اللہ وجهه الحديث 
أخرجه مسل . وأما أبو سعیدالحدری فاەمه سعدبن مالك بن سنان منسوب ا یخدرقِن‌عوف 
ابناحرشین ا حزرج بویا ییا تا مت أربع ومن وه سا أربع وسعین وهواین 
أربع وسبعین ٠‏ وأما أبوعیاش والدالنممارے فالشين العجمة واسعه زید بن الصامت وقیل 
زید بنالنمان وقیل‌عبید بن معاو يةبن الصامت وقیل عبدالرجن ۰ قوله لا وآسند عطاء بن يزيد 
الى عن ت الداری عن الني صل الله عليه وسلم حديثا) هو حدیث الدين النصيحة 
وم تم الدارى فكذا هو فى مس واختاف فيه رواة الموطأ فنی رواية بجی واین بکیر 
وغيرهما الديرى بالياء وف رواية القعنی وابن القاسم وأکنزم الداری‌با لا لف واختلف العلیاء 
ق أنه الها نسب فقال ارو ال جد من آجداده ومو الدار بس ها فانه میم بن أوس 
ابن خارجة بن سو ر بضمالسين ابن جذيمة بفتح الجبم وکسر الذال العجمة ابن ذراع بن عدی 
ابن الدار بنهانىء بن حبيب بن مارة بن لم وهو مالك بن عدى . وأما من قال الديرى فهو 
نسبة الى ديركان تیم فيه قبل الاسلام وكان نصرانيا هكذا رواہ أبو الحسين الرازى فى كتابه 
مناقب ااشافعی باسناده الصحیح عن الشافعی أنه قال فى النسبتين ما ذ كرناه وعلى هذا أ كثر 
العلماء ومنهم من قال الدارى بالالف الى دارين وهو مكان عند البحرين وهو محط السفن كان 
بلب اليه العطر من المند و لذلك قيل للعطار داری ومنهم من جعله بالياء نسبة الى قبيلة أيضا 
نید قاذ وس اا ذا له قال وضوب تشقن ریق ا 
صواب فنسب الى القبيلة بالآلف وا ی الدير بالياء لاجتماع الوصفين فيه ٠‏ قال صاحب المطالع 
ولیس فى الصحيحين والموطاً دارى ولا ديرى الا کے وكنيته عم او رقبة سل سنة تسع 
وكان بالمدينة ثم انتقل الى الشام فنزل ببيت المقدس وقد روى عنه النى صلى الله عليه وسل 
قصة ا میساسة وهذه منقبة شريفة لقي و يډخل فرواية الاكابر عن الاصاغر والله أعل . قوله 


صعة لا حتجاج بالحديث المعنعن ۳ 


7 مق رص لاہ سے سه سے رو ہر وھ ر ے سس مر سے م ار 
صلی الله عليه سل حدق ويد سلمان بن یسارعن راقع بن خدج عن الى صل الله 


ہم مر سكاس ہہ سے عن مر ی و مه ۵ وم شه پس ہے کے مار مرن 


عليه وسل حدیثا سنہ حید عبد رن الى عن أ ةن ای سل حل 


ادي ٦‏ لاه امن الین نص رايهم عن الصحالة لین سیم 


و موم ساس لم سا 2۰ مر ق ع ا مر" سم 


عحفظ عم سماع لاه هم فى روا يعاولا ہم لقوہم فى نفس خبر بعينه وهی 


اید عند د وی المعرقة َه ادخ با روز وایأت 7 ن صحاح لاساد E‏ ا 7 596 


قط ولا وا فیا ماع نیم من بض اذ خر ی 


عر ر لكونهم جیا انوا 2 أتفقوافيه ونم لول نی أده 


3 کے هم ۶ 


# ب م کہ اه عم رټ ۔ ره مر رر م 
القائل الد ی حمیناہ فى نوهین امش ام مل الى وصف اق من ان یعرج عله ویر 


و سلمان بن يسار عن را فع بن خدج عن النی صلی الله عليه وسل حدیٹا) هموحديث 
الحاقلة أخرجه مسلم ٠‏ قوله لا وآسند حميد بن عبد الرحمن الجيرى عن أنى هريرة عن النى صل 
اللہ عليه وسلم آحادیث ) من هذه الأحاديث أفضل الصیام بعد رمضان شہراللہ الحرم وأفضل 
الصلاة بعد الفريضة صلاة اللیل أخرجه مسلم منفردا به عن البخارى قال أبو عبد الله الميدى 
.رجه الله فى آخر مسند آئی هريرة من المع بين الصحيحين ليس ميد بن عبد الرحمن الخيرى 
عن أن هريرة فى الصحيح غير هذا الحديث قال ولوس له عند البخارى فى حه عن أنى 
. هربرة شی “ وهذا الذى قاله ا حیدی صحبح و ریا أشتبه حميد بن عبد الرحمن الميرى هذا محمید 
ان عبد ال رحمن بن عوف الزهری الراوی عن أنى هريرة أيضا وقد رو یا له فى الصحیحین عن 
ی هريرة أحاديث كثيزة فة سد بقف من لاخبرة له على شی“ منهما فينكر قول الميدى توهما 
منه أن مدا هذا هو ذاك وهوخطأ صرح وجهل قبيح ولیس للحميرى عن أنى هريرة أيضا 
ان لثلاثة التى هى تمام أصول الاسلام الخسة أعنى سان أى داود والترمذی والنسائی 


۱۶ كراب الامارن 


در رہ لان قول عدم وكلاما نا لزق آحد من أهل الم سلف و یسا تشکره من 


سے 8 


کک مارا سی ور الما الد لی 


ى سرس 


سوم ۸ مه 2۱ و مرو ر 


ین ہے وھ ھا سوم ار ر سير 


انلس وع اف ری رجه الہ بعون الله دی وإباہ 
کی وما وق فا إلا راللہ جل جاده 


۴ 


غيرهذا الحديث . قوله لا كلاما خلفاي باسكان اللام وهو الساقط الفاسد ۰ قولہ لا وعليه 
التكلان» هو بضم التاء واسکان الكاف أئ الاتكال واه أعل بالصواب وله امد والنعمة 


"6 کُکتاب الا مات لیے 
باب بان الابمان والاسلام والاحسان و وجوب الا مان بائبات قدر اللہ سبحانه وتعالى» 
إو بان الدلیل عل التبری من لا یمن بالقدر واغلاظ القول فى حقه » 

آم ما ل8 العلباء الامان والاسلام وعومهما وخصوصہم اوأن الامان 
ناف نقص أم لا وأن الأعمال من الابسان أم لا وقد أ كثر العلياء رحمهم الله تعالى من 
المتقدمين والمتأخرين القول فی کل ما ذ ناه وأنا أقتصر على نقل أطراف من متفرقات 
1 يحصل منها مقصود ما ذكرته مع زیادات كثيرة قال الامام أبوسلمان آحد بن محمد 

ابن ابراه الخطانى البست‌الفقیه الاديب الشافعی امحقق رحمه الله فىكتابه معالم الستن ما کش 
ما يغلط الناس فى هذه المسألة فأما الزهری فقال الاسلام الكلمة والايمان العمل واحتج 
بالآية يعنى قوله سبحانه وتعالی قالت الاعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا ولا يدخل 


تعریف الايمان والاسلام ۱19 


الايمان فى قلوبكم وذهب غيره الى أن الاسلام والامان شی“ واحد واحتج بقوله تعالى فأخرجنا 
من كان فا من المؤمنين فا وجدنا فها غير بيت من المسامين قال الخطانى وقد تكلم فى هذا 
لباب رجلان من كبراء أهل العم وصاركل واحد منهما الى قول من هذين ورد الآخرمنهما ٴ 
على التقدم وصنف عليه كتابا يباغ عدد أوراقه مثین . قال الخطانى والصحيح من ذلك أن 
بقید الكلام فى هذا ولا يطلق وذلك أن المسل قد یکون مؤمنا فى بعض الاحوال ولا یکون 
مؤمنا فى بعضہا والمؤمن مسلم فى جميع الاحوال فكل مؤمن مسلم ولیس كل مسلم مؤمنا واذا 
حملت الآمر على هذا استقام لك تأو بل الآيات واعتذل القول فیہا ولم ختلف شی“ منها وأصل 
الامان ااتصدیق وأصل الاسلام الاستسلام والانقياد فقد يكون المرء مستساما فى الظاهر . 
غير منقاد فى الباطن وقد يكون صادقا فى الباطن غيرمنقاد فی الظاھر . وقال الخطانى أيضا نی 

قول النی صلى الله عليه وسل الابمان بضع وسبعون شعبة فى هذا الحديث يان أن الامان 
الشرعی اسم لمعنى ذى شعب وأجزاء له أدنى وأعلى والاسم یتعلق بیعضہا کا تعلق بكلا 
والحقيقة تقتضى جميع شعبه وتستوفی جملة أجزائهكااصلاة الشرعية لها شعب وأجراء والاسم 
يتعلق یعضہا والحقيقة تقتضى جميع أجزائها وتستوفییا ويدل عايه قوله صلی الله عليه وسلم 
الحياء شعبة من الا يمان وفيه اثبات التفاضل فى الابمان وتباين المؤمنين فى درجاته هذا آخر 
كلام الخطانى وقال الامام أبو محمد الحسين بن مسعود البغوى السافعی ‏ رحمه اللہ فى حديث 
سال جبریل صلی الله عليه وسلم عر الايمان والاسلام وجوابه قال جعل النى صل الله 
عليه وسل الاسلام اسما لما ظهر من الاعمال وجعل الابمان اسما لما بطن من الاعتقاد 
وليس ذلك لان الاعمال ليست من الامارے والتصدیق بالقلب ب ليس من الاسلام بل 
ذلك تفصيل جملة هی كلها شىء واحد وجماعبا الدینو لذلك قال صل الله عليه وسلم ذاك جبریل 
تام يعلكم دیشک والتصديق والعمل یتناوما اسم الايمان والاسلام جمیسا يدل عليه قوله 
سبحانه وتعالى أن الدين عند الله الاسلام و رضیت 2 الاسلام دينا ومن يبتغ غير الاسلام 
دینا فلن يقبل منه فأخبر سبحانه وتعالى أن الدين الذى رضيه و يقبله من عباده مو الاسلام 
ولا يكونالدين فى حل القبول والرضا الا بانضمام التصديق الى العمل هذا كلام البغرى. 
وقال الامام أبو عبد الله محمد بن اسماعیل بن مد بن الفضل القیمی الاصبہانی الشافمی رجه 


۹۰۔وہ 


f‏ الابمان يزيد و ینقص 


اللہ فى كتابه التحریر فى شرح حح مسلم الامان فى اللغة هو التصديق فان عنی به ذلك فلا 
يزيد ولا ینقص لان التصدیق لیس شیٹا يتجزأ حتى يتصور كاله مرة ونقصه آخری والایمان 
فى لسان الشرع هو التصديق بالقلب والعمل بالارکان واذا فسر بهذا تطرق اليه الزيادة 
والنقص وهو مذهب أهل السنة قال فالخلاف فى هذا على التحقيق انما هو أن المصدق بقلبه 
اذا ل جمع الى تصديقه العمل بمواجب الابمان هل يسمى مؤمنا مطلقا أم لا وامختار عندنا أنه 
لا يسمى به قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم لاہزنی الزانی حين يزنى وهو مؤمن لانه لم 
يعمل بموجب الابمان فیستحق هذا الاطلاق هذا آخر کلام صاحب التحرير . وقال الامام 
أبو الحسن على بن خلف بن بطال المالك الغریی فى شرح يح البخارىمذهب جاعة أهل 
٠‏ السنة من ساف الامة وخلفہا أن الاعان قول وعمل يزيدو بنقص والحجة على ز بادته‌ونقصانه 
ماو رده البخارى من الآبات يعنى قوله عز وجل ليزدادوا اانا مع ايمائهم وقوله تعالىو زدنام 
هدى وقوله تعالی و بز بد اللہ الذين اهتدوا هدى وقوله تعالى والذين اهتدوا زادم هدى وقوله 
تعالى و يزداد الذين آمنوا ايمانا وقوله تعالی أیکم زادته هذه ابمانا فأما الذين آمنوا فرادتہم!یمانا 
وقوله تعالى فاخش وهم فزادم ايمانا وقوله تعالى وما زادم الا ايمانا وتسلما قال ابن بطال فامان 
من لم تحصل له الزيادة ناقص قال فان قيل الابمان فى اللغة التصديق فالجواب أن التصديق يكمل 
بالطاعات کلپا فا ازداد المؤمن من آعمال‌البر کانامانه كمل و بهذهاجملة يزيد الابمانو بنقصانہا 
بنقص فتى نقصت أعمال البر نق ص کال الابمان ومتی زادت‌زاد الاءان الا هذا توسط القول 
فى الامان وأما التصديق بالقہ تعالى و رسوله صلی الله عليه وسل فلا ينقصء لذلك توقف مالك 
رحمه الہ فى بعض الروابات عن القول بالنقصان اذ لاجوز نقصان التصديق لانه اذا نقص 
صارشكا وخرج عن اسم الایمان . وقال بعضهم انما توقف مالك عن القول بنقصان الايمان 
خشية أن يتأول عليه موافقة الخوارج الذين یکفرون أهل المعاصى من المؤمنين بالذنوب وقد 
قال مالك بنقصان الا مان مثل قول جماعة أهل السنة . قال عبد الرزاق معت من آدر کت من 
شہوخنا وأ حصابنا سفيان الثورى ومالك بن أنس وعبيد الله بن عمر والاوزاعى ومعمر بن 
راشد وابن جرح وسفيان بن عبينة بقولون الايمان قول وعمل يزيد وینقص وهذا قول ابن 
مسعود وحذیفة والنخمى والحسن البصرى وعطاء وطاوس و#اهدوعبداته بن البارك فالمعنی 


5-5 


الامان قول وعمل ۷ 


الذى يستحق به العبد المدح والولابة من المؤمنين هو اتيانه بهذه الامور الثلاثةالتصديق بالقلب 
والاقرار باللسان والعمل بالجوارح وذلك أنه لاخلاف بین ا میع أنه لوأقر وعمل على غير عل 
منه ومعرفة بربه لایستحق اسم مؤمن ولوعرفه وهل وجحد باسانه وکذب ما عرف من 
التوحيد لایستدق اسم «ؤهن وكذلك اذا أقر بالله تعالى و برسله صلوات الله وسلامه عایہم 
أجمعين وم يعمل بالفرائض لا يسمى مؤمنا بالاطلاق وان کان فی کلام العرب يسمى مؤمنا 
بالتصديق فذلك غير مستحق فی کلام الله تعالى لقوله عر وجل انا الومنون الذين اذا ذكر 
اللہ وجات قلوبهم واذا تليت علهم آياته زادتهم اعانا وعل رمسم بتوکون الات شمون 
الصلاة وتا رزقنام ينفقون أولئك ثم المؤمنون حقا فأخبرنا سبحانه وتعالى أن المؤمن من 
كانت هذه صفته وقال ابن بطال فى باب من قال الا بمارے هو العمل فان قل قد قدهتم آن 
الامان هو التصديق قبل التصديق هو أول منازل الابمان ويوجب للصدق الدخول فيه 
ولا یوجب لہ استکال منازله و لایسمیەژمنا مطلقا هذا مذهب جماعة أهل السنة أن الامان 
و وعمل قال أبوعبيد وهوةولمالك والئوری والاوزاعى ومن بعدم منأرباب العم والسنة 
الذہن کانوا مصابیح ا دی وأئمة الدين م نأهل الحجاز والعراق والشام وغيرم قالابنبطال وهذا 
امعنی أراد البخارى مہ اللہ اثباته فی کتاب الايمان وعليه بوب أبوابه كلها فقال باب أمور 
الامان وباب الصلاة من الايمان و باب الزكاة من الابمان و باب الجهاد من الايمان وسائر 
أبوابه واتما أراد الرد على المرجئة فى قولهم ان الاعات قول بلا عمل وتبيين غلطهم وسوء 
اعتقادم ومخالفتہم للكتاب والسنة ومذاهب الاعة ثم قال ابن بطال فى باب آخر قال المہلب 
الاسلام على الحقيقة هو الايمان الذى هو عقد القاب المصدق لاقرار اللسان الذى لاینفع 
عند اللہ تعالى غيره ٠‏ وقالت الكرامية و بعض اارجئة الاممان هوالاقرار باللسان دون عقد 
القلب ومن أقوى ما برد به علیہم اجماع الآمة على اکفار المنافقين وان کانوا قد أظه روا 
الشہادتین قال اللہ تعالى و لاتصل على أحد منهم مات أبدا و لاتقم على قبره انهم كفروا باه 
و رسوله الى قوله تعالی وتزهق أنفسهم وم کافرون هذا آخر کلام ابن بطال وقال ااشیخ الامام 
أبوعمر و بنالصلاح رحمه الله قوله صب الله عليه وس الاسلام أن تشہد أنلااله الاالله وأنجمداً 
رسول الله وتقبم الصلاة وتؤق الركاة وتصوم زمضان وتحج البيت أن استطعت اليه سیلا. 


۸ كل مؤمن مسا ولي سكل مسلم مؤمنا 


والامان أن توەن بالله وملامكته وكتبه و والیوم الاخر وتؤمن بالقدرخيره وشره 
قال هذا بيان لأصل الامان وهو اتصديق الباطن ویان لاصل الاسلام وهو الاستسلام 
٠‏ والاتقياد الظاهر وحك الاسلام فى الظاهر ثبت بالشبأدتين انما أضاف الیہما الصلاة والزكاة 
۱ والحج والصوم لکونہا أظهر شعائر الالام وأعظمها وبقیامہ بها يتم استسلامہ وتر 3 ہا 
إشعر بانحلال قىد انقياده أو اخۃ لاله عم ان اسم الاعان بتناول ما فسر به الاسلام فى هذا 
الحسديتث وسار ااطاعات لکوتہا رات للتصدیق الباطن الذی هو أضل الامان ومةویات 
ومتمات وحافظات له ولهذا فسر صلی اللہ عليه وسل الايمان فى حديث وفد عسد القیس 
الشہادتین والصلاة والزكاة وصوم رمضان واعطاء الس من الغنم وغذا لايقع اسم المؤمن 
المطاق على من ارتکب كيرة أو بدل فریضة لان اسم الثى* مطلقا بقع على الكامل منه 
ولا یستعمل ف الناتص ظاهرا الا بقيد ولذلك جازاطلاق نفيه عنه فى قوله صلى اللہ عليه 
۱ وس لایسرق السارق حین مرق وهو مؤەن وأسم الاسلام بتناول أيضا ما هو أصل الايمان 
وهو التصديق الباطن و بتناول أصل الطاعات فان ذلك كله استسلام قال حرج مما ذ كرناه 
وحققنا أن الابمان والاسلام بجتمعان ویفترقان وأنكل مؤمن مسلم ولي سكل مسا مؤمنا 
قال وهذا تحقيق وافر بالتوفیق بين متفرقات نصوص الکتاب والسنة الواردة فى الامان 
والاسلام التى طالما غاط فيا الخائضون وما حققناہ من ذلك موافق لماهير العلماء من أهل 
الحديث وغیرہم هذا آخر کلام الشیخ 5 عمرو بن الصلاح فاذا تقررما ذكرناه من مذاهب 
السلف وأعة الخاف فهى متظاهرة متطابقة على کون الامان يزيد وینقص وهذا مذهب 
الساف وا حدئین وجماعة من المتكلمين وأنكر أكثر المتکلمین زیادتہ ونقصانہ وقالوا متى قبل 
الزيادة كان شكا وکفرا قال ا حققون من آصابنا المتكامين نفس التصديق لابزید ولاينقص 
والايمان الشرعى يزيد وينقص بزيادة تمراتہ وهی الاعمال ونقصانہا قالوا وفى هذا توفيق بين 
ظواهر النصوص التی جات بالزيادة وأقاويل السلف وبين أصل وضعه فى اللغة وما عليه 
السکلمون وهذا الذى قاله هؤلاء وان کان ظاهرا حسنا فالاظهر واه أعلم ان هن اق 
يزيد بكثرة النظر وتظاهر الادلة ولهذا یکون اسان الصديقين أقوى من ايمان غیرہم بحيث 
ازریم أأشيه ولابتزلرل ۳3 مانہم ا بل لاترال ری مت رحة رة وان اختلفت غلم 


تعریف الاسلام 0 ۹ 


الاحوال وأما غيرم من المؤلفة ومن قارم-م ونوم فليسوا كذلك فهذا ما لايمكن انكاره 
ولا يتشكك عاقل فی أن نفس تصديق 5 بكر الصديق رضی الله عنه لایساو به تصديق آحاد 
الناس وطذا قال البخارى فى صحیحہ قال ابن أنى ملكة أدركت ثلاثين من أصحاب النی صلی 
لله عليه وس کلہم يخاف النفاق على نفسه ما منهم أحد يقول انه على امان جبريل وميكائيل 
والته أعل وما اطلاق اسم الامان على الاعمال فتفق عليه عند أهل الحق ودلائله فالکتاب 
والسسنة أ کثر من أن تحصروآشهر من أن تشهر قال اللہ تعالى وما كان اله لیضیع ايمانكم 
أجمعوا ع لأن الراد صلاتكم وأما الاحادیث فستمر بك فىهذا الکتاب منہا جل مستكثرات 
والتہ أعل . واتفق أهل السنة من الحدثين والفقبا والمنكامين على أن المؤمن الذى حك بأنه 
من أهل القبلة و لاخلد في النار لا یکون الا من اعتقد بقلبه دين الاسلام اعتقادا جازما خالا 
من الشکوك ونطق بالك-هادتين فان اقتصر على احداهما لم يكن من أهل القبلة أصلا الا اذا 
يجزعن النطق لخلل فى لسانہ أو لعسدم الکن منه لعاجلة المنية أو لغير ذلك فانه يكون مؤمناً 
آما اذا أتی بالشہادتین فلا يشترط معبما أن يقول وأنا بری من کل دبن خالف الاسلام الا 
اذاكان من الکفار الذين يعتقدون اختصاص رسالة نبينا صلی الله عليه وسال الى العرب فانه 
لاحكر باسلامه الا بأن يتبرأ ومن أحهابنا اب الشافعى رحه الله من شرط أن يتبرأ مطلقا 
ولیس بثی* أما اذا اقتصر على قوله لا اله الا اللہ وم يقل محمد رسول الله فالشهور من مذهبنا 
ومذاهب العلماء أنه لا يكون مسلبا ومن آصحابنا منقال يكون مسلبا و يطالب بالشهادة الاخرى 
فان أنى جعل مرتدا ومحتج لهذا القول بقوله صل اله عليه وسار أمرت أن آقاتل الناس حتی 
يقولوا لا اله الا اللہ فاذا قالوا ذلك عصموا منى دما"ثم وأمو لم وهذا مول عند ابماهیر على 
قول الشهادتين واستغنی بذكراحداهما عن الخریلارتباطیما وشهرتهما والله أعلم . آما اذا 
أقر بوجوب الصلاة أو الصوم أوغيرهما من أركان الاسلام وهو على خلاف ملته الى كان 
عليها فهل يحعل بذلك مسلبا فيه وجهان لاصمابنا فن ج لہ مسابا قال کل مایکفر ا مسل بانكاره 
بصير الكافر بالاقرار به مسلبا أما اذا أقر بالشهادتين بالعجمية وهو بحسن العربية فهل يحعل 
بذلك مسلما فيه وجهان لاصابنا ااصحیح منہما أنه يصير مسلبا لوجود الاقرار وهذا الوجه هو 
البق ولا يظهر الا نهر وجه وقد ینت ذلك مستقصي فى شرح الميذب: وال أعل . واختاضا 


0۰ لایکفر أحد من أهل القبلة بذنب 


ور مو رر كر رول ور ره که سس نے 2 و رس :م رن 

می خیم زهير بن حرب حدتا وکیع عن گھمس عن عبد أله بن بریدة 

ره داهم و مھ سے پر سر۔ تا ےم رور وا 7 2 و E‏ صر 
عن ' بھی بن يعمر ح وحدتا ید أله بن معا الى وها 9 ۾ دنا ی حدثا 


و ام 1 لے وے ر مر ة حف 6 را سے صر صر ص 314 وس سے وس لم 


هس عن ان بريدة عن بی بن عدر قال کان ا لاد ر بالبصرة معید 
الغلا من الساف 7 فى اطلاق الانسارے قوله أنا مؤمن فقالت طائفة لابقول أنا مومن 
مقتصر اعلبه بل یقول أنا مؤمن ان شاء الله . وحکی هذا الذهب بعض آصحابنا عنأ کثر این 
المنكلمين وذهب آخرون الى جواز الاطلاق وأنه لابقول ان شاء اہ وهذا هو الختار وقول 
أهل التحقيق وذهب الأو زاعی وغیره الى جواز الامرین والکل صحبح باعتبارات مختلفة فن 
أطاق نظر الى الحال وأحكام الا مان جارية عليه فى الحال ومن قال ان شاء الہ فقالوا فيه هو 
اما للتبرك واما لاعتبارالعاقبة وما قدر اللہ تعالى فلا يدرى أيثبت على الاان أم بصرف عنه 
والقول بالتخيير حسرے بح لا اماد القولين الاولين و رفعا لحقیقة الخلاف و أما 
الکافر ففيه خلاف غریب لاحابنا منہم من قال يقال هو كافر و لايقول ان شاء اللہ ومنہم 
من قال هو فى التقييد كالمسم على ما تقدم فیقال على قول التقبيد هو کافر ان شا اللہ نظرا إلى 
الخاتمة وأنها مجهولة وهذا القول اختارہ بعض ا حققین والله أعل . واعلم أن مذهب أهل الح 
أنه لا یکفر أحد من أهل القبلة بذنب و لايكفر أهل الاهواء والبدع وأن من جحد مايعلم من 
دين الاسلام ضرو رة حكم بردته وكفره الا أن یکون قريب عهد بالاسلام أو نشأ ببادية 
بعيدة ونحوہ من بخی عليه فيعرف ذلك فان استمر حكم بكفره وكذا حكم من استحل الزنا 
أو الجر أو القتل أو غير ذلك من احرمات التى بعلم تحر يما ضر ورة فهذه جمل من المسائل 
المتعلقة بالا یمان قدمتہا ؤصدر الكتاب مدا لكونها مایکث الاحتياج اليه ولكثرة تكررها 
وتردادها فی الاحاديث فقدمتها لأحيل علا اذا مررت با بخرج عليها وال اع بالصواب وله 
امد والنعمة وبہ التوفيق والعصمة ٠‏ قال الامام أبوالحسين مسل ۳ الحجاج رضى الله عنه 


لی أب نپا زهیر بن حر ثنا کیچ ع كبس عن عبدالته بن بريدة عن بی بن 


اثقان الامام مسل واحتباطه وندشقه ۱۱ 


تھ عام مس ير کر ۔ ور وخر ےم وس ےو موس سم ہے ر رص 


ھی نطقت ا وید بن عبد رحن انمبری حاجین مین لقي أ 


ہر ہر مه 


يعمر ح وثنا عبيد اللهبن معاذ العنبرى وهذا حدیثہ ثنا أنى نا کہمس عن أبن بريدة عن بھی 
ن يعمر قال كان أول من قال ف القدر بالبصرة معبد الجهنى الى آل ر الحديث» اعل 
آن مسلبا ره اللہ سلك فی هذا الکتاب ط طريقة فى الاتقان والاحتیاط والتدقيق والتحقیق مع 
الاختصار البليغ والامجاز الام فى نهاية من الحسن مصرحة بغزارة علومه ودقة نظره وحزته 
وذلك بظهر فی الاسناد تارة وف المثن تارة وفهما تارة فينبغى للناظر فى کتابه أن يتنه لما 
ذکرته فانه مد عات من النفاشس والدقائق تقر با حاد أفرادها عينه و ينشرح لما صدره 
وتنشطه للاشتغال بهذا العلم واعلم أنه لا يعرف أحد شارك مسا فى هذه النفائس التى يشير 
الا من دقائق عل الاسناد وکتاب البخاری وان كان أصح وأجل وأ كثر فوائد فى الاحكام 
والمعانی فكتابم سا متاز پزوائد من صنعة الاسناد وستری مما أنه عليه من ذلك ما ينشرح 
له صدرك و بزداد به الكتاب ومصنفه فى قليك جلالة ان شاء اللہ تعالى فاذا تقر ر ماقلته 8 
هذه الاحرف التى ذ کرها من الاسناد أنواع مما ذكرته فن ذلك أنه قال أو لاحدثنى أبوخيثمة 
5 قال فى الط ریق الاخر وحدثنا عبید اللہ بن معاذ ففرق بين حدثنی وحدئنا وهذا تنبيه على 
القاعدة المعروفة عند أهل الصنعة وهى أنه يقول ما عه وحده من لفظ الشسیخ حدثی وفما 
سمعه مع غيره من لفظ الشیخ غ حدثنا وفها قرأه وحده على الشیخ آخبرنی وفيا قری* 00 
جماعة على الشيخ کا وهذا اصطلاح معروف عندثم وهو مستحب عندثم ولوترکه وش 
حرفا من ذلك با خر صح السماع ولکن ترك الاو لی والله أعلم . ومن ذلك أنه د 
الاول حدثناوک بع عن كبمس عن عبد الله بن بريدة عن بی بن يعم رم فى الطريق الثانی أعاد 
الرواية 0 أبن بریده عن کی فقد يقال هذا تطویل لا بلیق باتقان مس واختصاره 
فكان ينبغى أن يقف بالطر یق الاو ل على وكيع و يتمع معاذ وو تيع فى الروایة عن كبمس 
عن ابن بريدة وهذا الاعتراض فاسد لا يصدر الا من شديد الجهالة بہذا الفن فان مسلما رحمه 
الله يسلك الاختصار لکن بحيث لابحصل خلل ولا يفوت به مقصود وهذا الموضع يحصل 
فى الاختصار فه خال ويفوت به مقصود وذلك لان وكيعا قال عن کہمس ومعاذ قال حدثنا. 


1 اتقان الامام مس واحتاطه وتدقيقه 


كبمس وقد عل ما قدمناه فى باب المعنعن أن العلماء اختلفوا فى الاحتجاج بالعنعن ول مختلفوا 

فى التصل بحدثنا فأقى مسل بالروايتينيا معتا ليعرف المتفق عليه من الختلف فيه وليكون 
راو یا بللفظ الذى معہ ولهذا نظائر فى مسا ستراها مع التنبيه علیہا ان شاء اللہ تعالی وان کان 
مثل هذا ظاهرا لمن له أدنى اعتناء هذا الفن الا أنى أنه عليه لغييهم ولبعضهم من قد یففل _ 
ولكلبم من جهة أخرى وهو أنه یسقط عنہم النظر وتحربر عبارة عن المقصود وهنا مقصود 
آخر وهو أن فى رواية وکیع قال عن عبد اللہ بن بريدة وق رواية معاذ قال عن ابن 
بريدة فلو أنى بأحد اللفظين حصل خلل فانه ان قال ابن بريدة لم ندر ما امہ وهل هو عبد اللہ 
هذا أو آخوه سلمان بن بريدة وان قال عبدالله بن‌بريدة کان کاذبا على معاذ فانه ليس فى روايته 
عبد اللہ واه أعل . وأما قوله فىالرواية الاولىعن بحي بن يعمر فلايظهرلنكره أولافائدةوعادة 
مسل وغیرہ ففمثلهذا أن لايد روا بھی بن يعمر لان الطريقين اجتمعتا فىابن.ريدة ولفظہما عنه 
بصيغة واحدة الا أنى ریت فی بعض النسخ فی الطريق الاو لی عن بی سب ولیس فيا ابن 
يعمر فان صح هذا فهو مزیل للانكار الذى ذ کرناه فانه يكون فيه فائدۂ کا قررناه فی ابنيريدة 
والله أعلم. ومن ذلك قوله وحدثنا عبیدالقہ بن معاذ وهذا حديثه فهذه عادة مسلم رحمه الله قد 
اکٹ منہا وقد استعملها غيره قليلا وهی مصرحة با ذكرته مر تحقيقه و و رعه واحتياطه 
ومقصودہ أن الراو بين اتفقا فى العنی واختلفا فىبعض الالفاظ وهذا لفظ فلان والآخر معناہ 
واللّه اعل . وأماقو له ح) بعد بی ابن يعمر ف الرواية الاو ی فہی حا“التحو یل من‌اسناد الى 
اسناد فيقول القاری* اذا انتہی الما ح قال وحدثنا فلانهذا هو امختار وقدقدمت فى الفصول 
السابقه بانها والخلاف فا والتہ أعم فهذا ما حضرق فى ا حالف التنبيهعلى دقائق هذا الاسناد 
وهو تبيه على ماسواه وأرجوأن يتفطن به لماعداه ولا ينبغى للناظر فى هذا الشرح أن يسأم 
من شی" من ذلك مجدہ مبسوطا واضحا فانى انما أقصد بذلك ان شاه الله الكريم الايضاح 
والتيسير والنصيحة لمطالعه واعانته واغنائه من مراجعة غيره فبيانه وهذا مقصود الشروحفن 
استطال شيئا من هذا وشيهه فہو بعيد من الاتقان مباعد للفلاح فى هذا الشان فلیعز نفسه 
لسوء حالہ وليرجع عمسا ارتكبه من قبيح فعاله ولا ينبغى لطالب التحقیق والتنقيح والاتقان 
والشدقیق أن يلتفت الى كراهة أو سا مة ذوى البطالة وأصحاب الفباوة والمهانة والملالة بل 


آول من فال بالقدر ۱۹۳ 


يفرح بمايحده من العلل مبسوطا وما یصادفه من القواعد والمشكلات واضا مضبوطا 
و محمد الله الکریم على تیسیرہ و يدعو لجامعه الساعی فى تنقحه وایضاحه وتقربره وفقنا 
اللہ الكر جم لمعالى الامور وجنبنا بفضلہ جميع أنو اع الشرور وجمع بيننا وبين أحبابنا فی دار 
اوو نع . وأماضبط أسماء المذ كورين فى هذا الاسناد نفبئمة بفتح المعجمة 
واسکان المثناة تحت و بعدهامئلثة . وأما كبمس فبفتح الکاف‌واسکان لھا“ وفتح الب و بالسین 
المہملة وه وكبمس بن الحسن أب و الحسن القيمىالبصرى . وأما بجی بن يعمر فيفتح الم و يقال 
اضما وهو غير مصروف لوزن الفعل كنية بحی بن يعمر أبو سلمان و يقال آبو سعید و يقال 
ابو عدى البصرى ثم ا مروزی قاضہا من بنی عوف بن بکر بن أسد قال الحا کر أبو عبد الله فى 
تارجح نيسابوريحى بن لعمر فقيه آدیب نحوی مبرز آخذ النحو عن 5 الاسود نفاه الحجاج 
الى خراسان فقبله قتيبة بن مسا و ولاه قضاء خراسارے . وأما معبد الجهنى فقال أبو سعيد 
عبد الکریم بن محمد بن‌منصو ر السمعانی التمیمی ا مروزی فى كتابه الانسابالجهنى بض الجيم 
نسبة الى جهينة قبيلة من قضاعة وا مہ زيد بن ليث بن سود بن اسل بن الحاف بن قضاعة 
ترلت الكوفة و بها محلة تنسب الیہم و بقیتہم نزلت البصرة قال ومن نزل جهينة فنسب الیہم 
معبد بن خالد الجهنى كان يحالس الحسن البصرى وهو أول من تكلم فی البصرة بالقدر فلك 
أهل البصرة بعده مسلکه لما رأوا عمرو بن عبيد ينتحله قتله الحجاج بن بوسف صبراً وقیل 
أنه معبد بن عبد الله بن عو بمرهذا آخر کلامالسمعانی . وأماالبصرة ففتح‌البا" وضمہا و کس‌ها 
ثلاث لغات حكاها الازھر ى والمشهور الفتح و يقال ها البصيرة بالتصغیر قال صاحب المطالع 
ويقال لها تدم و يقال ها المؤتفكة لانها اتتفسكت باهلبا فى أول الدهر والنسب الها بصرى 
بفتح الباء و كسرها وجهان مشہوران قال السمعانی يقال البصرة قبة الاسلام وخزانة العرب 
بناها عتبة بن غزوان فی خلافة عمر بن الخطاب رضی الله عنه بناھا سنة سبع عشرة من الطجرة 
رکا لاس نت مان عشرة وم يعبد الصنم قط على آرضبا هكذا كان يقول لى أبو الفضعل 
عبد الوهاب بن أحمد بن معاو ية الواعظ بالبصرة قال عابنا والبصرة داخلة فى أرض سواد 
العراق وليس فا حكده والقہ أعلم . وأما قوله أول من قال فى القدر فعناه ول من قال بنق 
القدر فابتدع وخالف الصواب الذی عليه أهلالحق و يقال القدر والقدر بفتح الدال واسکانہا۔ 


۰ 


13 ائات القدر 


لفتان مشپورتان وحکاهما ابن قتيبة عن الکسانیوقاما غيره . واعلم أنمذهيأهل ا لحق اثبات 
القدر ومعناه أن الله تبارك وتعالى قدر الاشياء فى القدم وعلم سبحانه أنها ستقع فى أوقات 
معلوهة عنده سبحانه وتعالى وعلى صفات مخصوصة فھیتقع على حسب ماقدرها سبحانه وتعا لی 
وأنكرت القدرية هذا وزعمت أنه سبحانه وتعالى ل بقدرها ول يتقدم علمه سبحانہ وتعالى با 
وآنهامستأنقة العم آی اعا بعما سبحانه بعدوقوعها وکذبوا على اللہ سبحانه وتعالى وجل عن 
أقوالهم الناطلة علوا كبيرا و میت هذه الفرقة قدرية لانكارهم القدر . قالآصحاب القالات من 
السکلمین وقد انقرضت القدربة القائلون بهذا القول الشنیع الباطل ولم یق أحنا قن آهل 
القبلة عليه وصارت القدربة فی الا زمان المتأخرة تعتقد اثبات القدر ولکن یقولون الخيرمن ٠‏ 
الله والشر من غيره تا ی الله عن قوشم . وقد حی .7 محمد بن قتيبة فى کتابه غريب الحديث 
وأبو المعالى امام الحرمين فى كتابه الارشاد فى أصول الدین أن بعض القدرية قال لسنا بقدرية 
بل أنترالقدریة لاعتقادم اثبات القدر قال ابن قتيبة والامامهذا تمويه من هؤلاء الجهلة ومباهتة 
وتواقح فان أهل الحق يفوضون آمورم الى الله سبحانه وتعالى و يضيفون القدر والافعال 
الى اللہ سبحانه وتعالى وھؤلاٴ الجهلة يضيفونه الى أنفسہم ومدعى الثى* لنفسه ومضیفه الب 
أولى بأن نسب اليه من يعتقده لغيره و ينفيه عن نفسه قال الامام وقد قال رسول الله صلى الله 
عايه وسلالقدرية بجوس هذه الامة شبههم بہم لنقسیمہم الخير والشر فیحکم الارادة کیا قسمت 
الوس فصرفت ابر الى بزدان والشر الى أهرمن ولا خفاء باختصاص هذا الحديث بالقدرية 
هذا كلام الامام وابن قتيبة وحديث القدرية مجوس هذه الامة رواه أبو حازم عن ابن عمر 
عن رسول الله صلی الله عليه وسا أخرجه أبو داود فى سننہ وال حا كم أبو عبد الله فى المستدرك 
على الصحبحين وقال حبح على شرط الشيخين ان صح سماع أبى حازم من ابن عبر قال ا خطانی 
انما جعلہم صلی الله عليه وسل مجوسا لضاهاة مذھہم مذهب ا جوس یق قوم بالاصلين النور 
والظلية يزعمون أن الخيرمن فعل اللور والشر من فعل الظلية فصار وا تلو به وكذاك القدرية 
بضیفون ار ال اه تعلی والشر ال غو ولقهسبحانه وتسال عالق الو والشر سنا 
لابکون شی“ منهما الاعشیشته فهما مضافان اليه سبحانه وتعالی خلقا واجادا وا ی الفاعلین ها 
من عباده فعلاوا کتسابا واه أعل . قال المخطانى وقد سب كثير من الناس أن معنى القضاء 
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والقدر اجبار اللہ سبحانه وتعالى العبد وقبره على ماقدرہ وقضاه ولیس الاس کا اھ واتما 
معناه الاخبار عن تقدم عل اللہ سحانه وتعالى ما يكون من اکتساب العبد وصدورها عن 
تقدبر منه وخلق لما خيرها وشرها قال والقدر اسم لما صدر مقدرا عن فعل القادر يقال 
قدرت الشیٴ وقدرته بالتخفيف والتثقيل بمعنى واحد والقضاء فى هذا معناہ الق كقوله تعالى 
فقضاهن سبع سموات فى يومين أى خلقہن قلت وقد تظاھرت الآدلة القطعیات من الکتاب 
والسنة واجماع الصحابة وأهل الحلوا لعقدمن‌السلف والخلف على اثبات قدرالله سحانه وتعالى 
وقد أكثر العلماء من التصنيف فيه ومن أحسن المصنفات فيه وأ كثرها فوائد کتاب الحافظ 
الفقيه آن بكر البييق رضی الہ عنه وقد قر رأثمتنا من المتكلمين ذلك أحسن تقرير بدلائلهم 
القطعية السمعية والعقلية والله أعلم . قرله لإفوفق لنا عبد الله بن مر هو يضم الواو 
وکس الفاء المشددة قال صاحب التحرير معناه جعل وفقا لنا وهو من الموافقة الی‌هی کالالتحام 
يقال أتانا لسفاق املال ومفاقه آی جن أهل لا قله ولا بعده وهی لفظة تدل على صدق 
الاجتماع والالتثام وق مسند أى يعلى الموصلى فوافق لنا بر بادة ألف والموافقة المصادفة 
قوله (فا کتنفته أنا وصاحی) E‏ عن بمينه والاخر 
عن شمالہ وکنفا الطاتر جناحاه وق هذا تئیه على آدت الماعة ی مشیم مع فاضلہم وه وآنبم 
یکتنفونه و حفون به . قوله ( فظننت آن‌صاحی سیکل الکلام ال مناه يسكت و و ضه 
ال لاقدامی وجرأق و بسطة لسانی فقد جاء عنه فىرواية لا نی كنت أبسط لسانا . قوله ظبر 
قبلنا ناس بقرؤن القرآن و يتقفرون العم » هو بتقدیم القاف عل الفاء ومعناه يطلبونه و يتنبعونه 
هذاهو المشبور وقبل معناه جمعونه ورواه بعض شیوخ المغاربة من طريق ان ماهان 
رون بتقديم الفا وهو صحیح أيضا معناه ييحثون عن غامضه و يستخرجون بخفيه وروی 


١65‏ كفر من نی القدر 
مرو ر ے زر تسیز 3 076 رە ر وم سی ہدس د رہ 


رون ال ر ورو ون وذ E‏ وام يمون انل ا الام لف 


که 0 د ٠‏ 2 ۳ ل ته مه لت ۲ 0 ET‏ 2 ور 3 ی 


سے ل 


فحن سل يتقفون بتقدیم القاف وحذف الراء وهو صحیح أيضا ومعناہ أيضا يتتبعون قال 
القاضى عیاض و ریت بعضهم قال فيه یتقعرون بالعین وفسره هم بطلبون قعره أى غامضه 
وخفيه ومنه تقعر فى كلامه اذا جاء بالغریب منہ وفى رواية 5 يعلى الموصلى یتفقھون بزيادة 
الما“ وهو ظاهر . قوله بوذ کر من شأنهم) هذا الكلام من کلام بعض الرواة الذبن دون 
بی بن يعمر والظاهر أنه من ابن بريدة الراوى عن > بھی بن لعمر يعنى وذ کر | بن لعمر من 
حال هو لاء و وصفهم بالفضيلة فی العلم والاجتہاد 02 والاعتناء به . قوله لإ يزعءون أن 
لاقدر وأن الام أنف) هو بضم الهمزة والنون أى مستأنف ل يسبق به قدر ولاعلم من الہ 
تعالى وانما یعللہ بعد وقوعه کا قدمنا حکایته عن مذھہم الباطل وهذا القول قول غلاتہم 
وليس قول جميع القدرية وكذب قائله وضل وافترى عافانا الله وسائر السامین . قوله ( قال 
- بخن ان عمر رضی اق عنپما س فاذا لقست ولك أخبرم اریم راب راس 

والذى محلف به عبد اللہ بن عبر لوأن لاحدم مثل أحد ذهبا فأنفقه ما قبل الله منه حتی يمن 
بالقدر ) هذا الذی قاله أبن عمر رضى اللہ عنهما ظاهر فى تکفیرہ القدرية قال القاضى عقن 
رجمه اللہ هذا فى القدرية الاول الذين نفوا تقدم عل الله تعالى بالكائنات قال والقائل بهذا 
کافر بلا خلاف وه لا* الذين ینکر ون القدرهم الفلاسفة فى الحقيقة قال غيره و جوز أنه لم 
يرد بهذا الكلام التكفير ا خرج من اللة فکون هن فل کف أن النع م الا أن قوله ما قبله الله 
منہ ظاہر فى التفكير فان احباط الاعمال انما یکون بالكفر الا أنه 0 يقال فى المسلم 
لا يقبل عملہ لمعصيته وان كان صحیحاکا أن ااصلاة فى الدار المغصو بة صصحة غير حوجة الى 
القضاء عند جماهير العاہا“ بل باجماع السلف وهی غير مقبولة فلا ثواب فما عل الختار عند مان 
واه أ عل . وقولہ فأنفقه يعني فى سنبيل الله تعالى. أى طاعتهرم جاء ٤‏ رواءة أخرى قال نفطويه 


تعر يف الاسلام والامات ۱۷ 


ررد يمر واس ما مومس ر و ۶ مر ت وا رن ہے کم سس سس موم 
عمر بن الخطاب قال ییا ن عند رول ٦‏ عل ا به وس ات + ۳ 3 ع 
2 دید 5 یبد دید سواد لشتر لاری عليه آرسرولا یعرف م 5 


ا نی صل أله عليه و سد رکیل لل رب ووضع کفيه عل ذه 


ال با ند خرن ء عن لاسلام قال رسول أله 8 أل عله هرس لاسلام ا ها 


کیا ے صر ل صر ري غر- حر ريوع 


ان 3 إله الله 1 ا 0 6 وم س 97 ارک وتصوم رمضان کے 


یت ان أستطَدْتَ آنه سيلا قال صدفت ال مج 0 ویصدقہ تال ری عن 


سے ص ۳ 


الامان لا وملانکته وکتبه ورسله رال واليوم الا خر 57 E‏ 


ہے ۲۶ ص 


١ہ‏ کے محر م 


وشره فال صدفت قال خرن عن الاحسان قال امد اللہ كنك 1 ان نک نكن تراه 


مى الذهب ذهبا لأنهيذهب و لا يبق . قوله (الايرى عليه أثر السفر) ضبطناه بالياء المثناة من 
تحت المضمومة وکذلك ضبطناه فیا حم بين الصحیحین وغيره وضبطه ا حافظ أبوحازم العدوى 
هنا نرى بالنون المفتوحة وکذا ہو فى مسند أنى يعلى الموصلى وكلاهما صحيح . قوله لإ ووضع 
کفیه ی غذیه 4 معناه أن الرجل الداخل وضع کہ على نی نفسه و جلس على هيئة المتعلم 
والله أعلم . قولدصل الله عليه وسلم لإ الاسلام أن تشهد أن لااله الا الله وآن مدا رسول 
اللہ والاممان أن تومن بالله الى آخره) هذا قد تقدم بیانەوایضاحہ با يغنى عن اعادته . قوله 
(فعجنا له يسأله ويصدقه) سبب تعجہم أن هذا خلاف عادة السائل الجاهل اما هذا كلام 
خبير بالمسئول عنه وم يكن فى ذلك الوقت من یعلم هذا غير النى صل اللہ عليه وسلم . قوله صلی 
الله عليه وسار لإ الاحسان أن تعبد اللہ كا نك تراءفان لم تكن تراه فانه براك هذا من جوامع 
الكلم التى آوتها صلی الله عليه وسل للا لوقدرنا أن أحدنا قام فى عبادة وهو یعاہن ربه سبحانه 
وتغالی لم بترك شیثا ما بقدر عليه من الخضوع*و الخشوع وحن المت واجماعه بظاهره 


۱9۸ آفارات الساعة 


مرا الق توص خی مرن لب مرج 


له راک قال شبن عن ألساعة قال ما سول لابا من السائل َال أخيرنى عن 


68 خی عو ارے ے هام سس رار 


مارم ا تلد لاما رارك اا ت العالة رعا َه الشاء مط اون نف نبان 


و باطنه على الاعتناء بتنميمها على أحسن وجوهما الا أنى به فقال صلی اللہ عليه وسلم اعبد الله 
فى جميع أحوالك کعبادتك فى حال العيان فان التتمیم ا مذ كور فى حال العيان انما كان لعلم العبد 
باطلاع الله سبحانه وتعالى عليه فلایقدم العبدعلی تقصير فى هذا الحال للاطلاع عليه وهذا المعنى 
موجود مع عدم رؤية العبد فينبغى أن يعمل بمقتضاه فقصود الکلام الحث على الاخلاص فى 
العبادة ومراقبة العبد ربه تبارك وتعالى فى اتمام الحشوع والخضوع وغير ذلك وقد ندب أهل 
الحقائق الى مجالسة الصا حين ليكو ن ذلك مانعا من تلبسهيشىء من النقائص احتراما لم واستحاء 
منهم فكيف بن لا ہزال الله تعسالی مطلعا عليه فى سره وعلانيته . قالالقاضی عياض رحمه الله 
وهذا الحديث قد اشتمل على شرح جميع وظائف العبادات الظاهرة والباطنة من عقود الامان 
وأعمال الجوارح واخلاص السرائر والتحفظ من آفات الأعمالحتىأن علوم الشريعة كلها راجعة 
اليه ومتشعبة منه قال وعل‌هذا الحديث وأقسامه الثلائة ألفنا کتابنا النىسميناه بالمقاصد الحسان 
فما یلزم الانسان اذ لايشذ شی من الواجبات والستن والرغائب والحظورات والکروهات 
عن أقسامه الشلائة والله أعل . قوله صل اه عليه وسلم لإما للستول عنم باعل من السائل) 
فه أنه ينبغى للعالم والمفتی وغيرهما اذا سثل عما لا يعلم e‏ أل وأن ذلك لابنقصه بل 
يستدل به على ورعه وتقواه و وفور علمه وقد بسطت هذا بدلاتله وشواهده وما يتعلق به فى 
مقدمة شرح الموذب الشتملة على أ نواع من الخير لابد طالب العلل من معرفة مثلہا وادامة النظر 
فره والله آعل . قوله فأخبر فى عن أماراته/4 هو بفتح الهمزة والآمارة وال مار بائبات ال اء 
وحذفپا هی‌العلامة . قوله صل ال علبه : أن تلد الامة رها وف الرواية الاخری ریا 
على التذ كير وف الاخری بعلا وقال یعنی السراری ومعنىرما و ریما سيدها ومالکپا وسدتها 
ومالکتہا قال الا کثرون من العلساءهو اخبار عن كثرة السرارى وأو لادهن فان ولدها من 
سبيدها بمنزلة سبيدها لان مال الانسان صائر الى ولدہ وقد تصرف فيه فى الخال تصرف 


ات اا 7 


سے ہے سے 8 


و ور ےے ۶ 


َال کم یقلت مایا انم قال ی مر أتذرى من السائل قلت لله ورسوله اع قل 


المالكين إما بتصریح أبيه له بالاذن واما با يعلمه بقرينة ا سال أو عرف الاستعال 
وقل ماه ان الاما* بلدن اللوك شکرر تی أمه من جملة رعیتہ وهو سيدها وسيد غيرها 
من رعيته وهذا قول ابراهيم الحرنى وقیل معناه أنه تفسد أحوال اناس فک بيع 
آمهات الاو لاد فی آخر الزمان فيكثر تردادها فى أيدى المشترين حتی یشترا ابنها ولایدری 
ويحتمل على هذا القول أن لاختص هذا بأمبات الاو لاد فانه متصور فى غبرهن فان الأمة تلد 
ولدا حرا من غير سيدها بشہة أو ولدا رقبقا بنکاح أو زنا ثم تباع الآمة فی الصورتین یعا 
صحيحا وتدور فى الایدی حتى يشتريم! و لدها وهذا | کثر وأعم من تقدیرہ فى آمبات الاو لاد 
وقبل فى معناه غير ماذ كرناه ولكنها أقوال ضعيفة جدا أو فاسدة فتركتها وأما بعلها فالصحیح 
فی معناه أن البعلهو امالك أو السيد فیکون بمعنى رما على ما ذكرناه . قال أهل اللغة بعل 
الثى* ربه ومالكه وقال ابن عباس رضى الله عنہما والفسرون ف قوله سبحانه وتعالى أتدعون 
بعلا أى ربا وقیل المراد بالبعل فى الحديث الزوج ومعناه نحو ما تقدم أنه یکٹریع السرارى 
حتى يتزوج الانسان أمه وهو لا بدری وهذا أيضا معنى صحبح الا أن الاول أظبر لانه اذا 
أمكن حمل الروايتين فى القضية الواحدة على معنى واحدكان أو لی والله أعل . . واعل أن هذا 
الحديث ليس فيه دليل على اباحة ہہ بع أمبات الاو لاد ولاماع سعبن وقد استدل امامان من 
کار العلياء به على ذلك فاستدل أحدهها على الاباحة والاخر على المع وذلك يحب منهما وقد 
o‏ ر علہما فانہ لیس كل ما أخبر صل الله عليه وس بكونه من علامات الساعة ة یکون محرما 
او مذموما فان تطاول الرعاء ق الہنیان وفشو الال و کون سین أ أة لمن قم واحد ليس 
حرام بلاشك واا هذه علامات والعلامة لایشترط فها ثی* من ذلك بل تکون بالخير والشر 
والمباح وا حرموالوا جب وغيره واه ۰ قولهص الله عليه وسلم 3 وأنترى الحفاة العراةالعالة 
رعاء الشاء بتطاو لون فی الہنیان 4 أما العالة فہم الفقراء والعائل الفقیر والعيلة الفقر وعالالرجل 
يعيل عبلة أى افتقر والرعاء بکسر الراء ا رز م الراء وزیادة اما* بلا مد 
ومعناہ أن أهل البادية وأشباههم من أهل الحاجة والفاقة بطم الدنيا حتى يتناهون فى 
البنیان والقہ أعلم ٠‏ قوله لإ فلبث ملي/4 هكذا ضبطناه لبث آخره ئا“ مثلشة من غير تاه وفی 


7 ٤ 5 


له جبریل ا ید دیشک مغن تمد بنعبيد الشبرى وا وكامل المخترى 


07 7 له سس ے تر مر کچ مرت سكي زه اماه ساسم ٥‏ بہت له 


وا مد بن عبدة قالوا حدتنا حاد بن زید عن مطرآوراق عن عبد اللہ ن بريدة عن 


ص و 


سم سے ہے ص كله :سر ہے ہے لم سے 


تی بن عمال کا کلم مد اکلہ به فى شان الق نک ك ال ججت ا 


صرصر ص 


۳-13 من الاصول احققة لبثت بزيادة تا“ المتكلم وكلاهما صحیح . وأما مليا بتشسدید الياء فعناہ 
وقنا طویلا وفی رواية أنى داود والترمذی أنه قال ذلك بعد ثلاث و فی شرح السنة للبغوى بعد 
ثالثة وظاهر هذا أنه بعد ثلاث لبال وفى ظاهر هذا خالفة لقوله فى حديث أنى هر برة بعد هذا 
م أدبر الرجل فقال رسول الله صلی اللہ عليه وسل ردوا على الرجل فأخذوا لیر دوه فلم پروا 
شيا فقال النى صلی الله عليه وسل هذا جبریل فيحتمل امع ینہما أن عمر رضى الله عنه لم 
محضر قول النی صلی الله عليه وسلم مم فی ا حال بل كان قد قام من ا جلس فأخبر النى صلل الله 
عليه وسل الحاضرين فى ا حال وأخبر عمر رضى اللہ عنه بعد ثلاث اذ لم یکن حاضرا وقت اخبار 
لباقین والله آعل . قوله لإصل الله عليه وسلم هذا جبریل نا (Ki‏ فيه أن الاعان 
والاسلام والاحسان تسمى كلها دینا واعلم أن هذا الحديث بجمع آنواعا من العلوم والعارف 
والادا بواللطائف بل هو صل الاسلام کیا حكيناه عن القاضى عياض وقد تقدم فى ضمن 
الکلام فيه جمل من فوائده وعا ‏ نذ کره من فوائده أن فيه أنه ينبغى لمن حضر مجلس العام 
اذا ع بأهل الجلس حاجة الى مستلة لايسألون عنہا أن يسأل هو عنہا لیحصل الجواب الجميع 
وفه أنه ينبغى للعام آن برفق بالسائل و دنه منه لیتمکن من سؤاله غير هائب ولا منقبض 
وأنه شفی للسا ثل أن برفق فى سؤاله والله آعل . قوله ( حد ثنى مد بن عسد الغبری وأبوكامل 
المخدزى وأعون بن عبدة) آما الغبرى فبضم الغين المجمة وفتح الوحدة وقد تقدم ببانه 
واضحا فىأول مقدمة الكتاب والجحدرىاسمه الفضيل بن حسين وهو بفتح ا جم و بعدها حا“ 
ساكنة وتقدم أيضا بيانه فالمقدمة وعبدة باسكان الباء وقد تقدم فی الفصول بيانعبدة وعبيدة 
وق هذا الاسناد مطر الوراق هومطر بن طمہان أبو رجا“ الرسانى سكن البصرة كان یکتب 
المصاحف فقيل له الوراق . قوله ( فحججنا حجة) هی بكسر الحاء وفتحها لغتان فالكسرهو 


آّشات أله در ۱۱ 
3 3 
سوه ور لم مص ١6‏ عم م ہمے۔ 


وحميد بن عبد رن یه وان الحديث ی حدیگهمس واٍسناده وفه 


مه ۶ سس مره ۔ ہر هبر تج و ۳ ےک سے ہے لس وه تہ مر ے ہےر 


۰ی 9 ۲× 


ور ^ مھ 2 سے لک خرن سور م و لے ولاس ره ے کے إن ماو نے ہے مر" 


عمان بن غیاث حداتا عبد أله بن بريدة عن بجی بن یعمر وميد ن عبد رجن الا ليا 


سوس ورا وے ۸ے ےرہ موم لا محر ٥‏ ۵ مه رم 


عبد اللہ بن عمر فذ كرنا الدر وما یقن فيه قلقص اديت تخوس دهم عن عر 


ج مسر 


2 ل ھ۸1 من و۶ را مرو مر لال رز 2ئ لس حر تھ سے سس ۵ ساوس 
رضی اللہ عنه عن التي صل اللہ عله و ےم و وود نق ص نه شا 


کپ كر Ao‏ ماي سے له سس ۸ ٹر شر وبر برص ہہ هر ولم ۸ رو 1 همسوم و مرو رم 


و مرق حجاح | بن الشاعر حدثنا ونس بن مد حَدَن تمعن بيه عن بی بن يعمر 
س قرو الہ ۔ ہے ہے تھے رو 


عن أبن تمعن عبر عن ای صلل الله عليه وس بو دم 


لخ مرحم 


۶ ےم 0 ےہ سس ر ۸ سا ور ور رو کا ارس ی رز وعم مارم 


وشا 00 ی شیبة وزهير بن حرب جمیعا عن ان علي ال زمیر دن 


۳ او جم ےه م مر ۶ تو 0 سم ع سوسس رس 


أسماعيل بن | راهم 31 رآ یال عن ای هبن عرو بن جرير سیر قال 
بو و و ب ب یی یی ا 
السموع ه 0 وشپها كذا قاله أهل اللغة ٠‏ قوله لإعثمان بن 
غياث ) هو بالغين المعجمة ٠‏ وحجاج بن الشاعر هو حجاج بن بوسف بنحجاج الثقفى أبو 
مد البغدادى وقد تقدم فى أوائل الكتاب بانه واتفاقه مع الحجاج بن يوسف الوالى الظام 
المعروف وافتراقه. وف الاسناد يونس وقدم تقدم فيه ست لغات ضم النون وكسرها وفتحبا 
مع ا ہمز فين وتركه وف الاسناد الآخر أبو بكر بن أنى شيبة واسمعيل بن علية علیة وهو اسمعيل 
ابن أبراهم فى الطريق الاخری وقد تقدم یانہ و بیان حال 5 بكر بن أنى شيبة وحال أخيه 
ا یرت وت م أى بكر عبد الله والله أعلم 
وق هذا الاسناد أبوحيان ع نأنى زرعة بن عمرو بن جرير بن عبد اللہ البجل فأبوحيان بالمثناة 

تحت وأسمه بی بن سعيد بن حيان التیمی 7 تم تم الرباب الکو . وأما أبو زرعة فاسمه هرم وقيل 


۰ ع ۰۱ 


۲ تعريف الاسسلام 


سس سس اا اس مم 
کانرس واه صل عله و بو بر اس لول لهم امان 1 
أن من 0 وملانکته و که رنه ورس و من ب بالعت الا خر سل أله 


عي کے کے سم ع سم 


ہے و چ 


ما لالام ال الاسام أن تمد أله وش به شي وق الصلاة ال مكتومة ونؤدى 


عمرو بن عمرو وقیل عبيد اللہ وقیل عبد الرحن . قوله ‏ کان رسول اللہ صلی الله عليه وس 
يوما بارزا » ی ظاهرا ومنه قول الله تعالى وترى الارض بارزة وہر زوا لله جمیعا وبرزت 
ال حم ولا برزوا 0 ٠‏ قوله صلی الله عليه وسلم م لوان تؤمن باه ولقائه وتؤمن بالبعث 
الأعر ) رکٹ را اء واختلف فى ارادم ین اجان با از تسا رات شتا 
اللقاء عصل بالانتقا ل الى دار الجزاء والبعث بعده عند قيام الساعة وقيل اللقاء ما ایکون بعد 
البعث عند الحساب ثم ليس المراد باللقا“ رؤية الله تعالى فان أحدا لا يقطع لنفسه برؤية الله 
تعالىلإان الرؤية مختصة بالمؤمنين ولا يدرى الانسان بماذا يختم له . وأما وصف البعث بالآخر 
فقيل هو مبالغة فى الببان والايضاح وذلك لشدة الاهتهام به وقيل سی أن خروجالانسانالى 
الدنيا بعث من الارحام وخروجه من القبر للحشر بعث من الارض فقيد البعث بالآخر. 
لیتمیز والله اعل ٠‏ قوله صلى اللہ عليه وسلم (الاسلام أن تعبد الله لاتشرك به شیثا وتقم 
الصلاة الى آخره) أما العبادة فبى الطاعة مع ضوع فيحتمل أن يكون الراد بالعبادة هنا 
معرفة اللہ تعالى والاقرار بوحدانيته فعلى هذا يكور عطف الصلاة والصوم وال ر کاة 
علہا لادخالها فى الاسلام فانہا م تكن دخلت فى العبادة وعلى هذا انما اقتصر 
عل هذه الثلاث لكونها من أركان الاسلام وأظبر شعائره والباقی ملحق بها ویحتمسل 
أن یکون الراد بالعبادة الطاعة مطلقا فيدخل جميع وظائف الاسلام فيها فعلى هذا يكون 
عطف الصلاة وغيرها مر باب ذكر الخاص بعد العام تنبا على شرفه ومزیته كةوله 
تعالى واذ أخذنا من النبیین ميثاقهم ومنك ومن نوح ونظائرہ . وأما قوله صل الته عليه وسل لا 
تشرك به فانما ذكره بعد العمادة لان الكفاركانوا یسدونه سبحانه وتعالى قالصورة و یعہدون 
معه أوثانا بزعمون أنها ش رکا“ فنفی هذا والله أعم . قو له صل اللہ عليه وس لوتقم الصلاة 


آشراط الساعة ۱3۳ 
از کال ررض وتصوم رن ال سول اللہ ملاسان فک ان تب هت 
٣٢ 1 07‏ اه راك قال سرلا می الساعة قال ما الس لحن ۳ نالا 0 


ین مر مر 


٤‏ ماحد ت عن ر اذا وأدت الم ما َذَاكَ مر من رم ہا ود كانت الما 


ہہ ای ہی سس ہیں ہا یو 


المكتوءة وتؤدى الزكاة المفروضة وتصوم رمضان) أما تقبید الصلاة بالمكتوبة فلقوله ٠‏ 
ان الصلاة كانت على المؤمنين کتابا موقوتا وقد جاٴ فى أحاديث وصفها بالمكتوبة كقوله ص 

الله عليه وس اذا أقيمت ت الصلاة فلا صلاه الا المكتوبة وأفضل الصلاة بعد المكتوية 9 
الیل وخمس صلوات کتپن ال وأما تقييد الزكاة بالمفروضة وهى المقدرة فقيل احترا 
الزكاة المعجلة قبل الحول فانہا زكاة وليست مفرضة وقيل انما فرق بين الصلاة والزكاة فى التقید 
لدراهة تكرير اللفظ الواحد ومحتمل أن يكون تقیید الزكاة بالمفروضة للاحتراز عن صدقة 
التطوع فانہا زكاة لغوية . وأما معنى اقامة الصلاة فقيل فيه قولان آحدها أنه ادامتها وامحافظة 
علها والثانی اتمامبا على وجبها . قال آبو على الفارسی والاول أشه قلت وقد ثبت ق‌الصحیح أن 
رسول اللہ صلی اه عليه وسل قال اعتدلوا فى الصفوف فان تسو بة الصف من اقامة الصلاة 
معناه و انله از ن اقامتها الا تب اق قوله تعالی وآفموا ااصلاة وهذا يرجح القول الثانی 

وألله أعل i‏ ما قوله صل الله عليه وس وتصوم ردضان ففيه حجة لمذهب ال ماھیر وهو الختار 
الصواب أنه لا كراهة فى قول رمضان من غير تقیید بالشہر خلافا لمن كرهه وستأق المسئلة فى 
الصيام ان شاء الله تعالى موضحه بدلا لہا وشواهدها والله أل ٠‏ قوله صلی الله عليه وس 
لإسأحدثك عن آشراط ہام هی بفتح ا حمزۃ واحدها شرط بفتح ااشین والراء والاشراط 
العلامات وقیل مقدماتها وقیل صغار أمورها قبل تمامبا وكله متقارب . قوله صلی اللہ عليه وسل 
ژواذا تطاول رعا الم + هو بفتح الب * واسكان الماء وهی الصغار من أولاد | الغنم | اسان 
وا مز جمیعا وقيل أولاد الضأن خاصة واقتصنر عليه الجوھری فی صحاخہ والواحدة بهمة قال 


۶ آشراط الساعة 


مرو مر تہ و ہے مر ته ھ ٴ۸ مرت مر ام 3 وار ما زار ور تپ ر مر رد قر 
فى تمس لا يعأمهن الا الله مم تلا صلی الله عليه وسلم | ار 9 


نیت و یب ندری تفس مان تکسب غدا وم ری تفس بای آرض 
وت ان أله عي > حير ال مر اج تال رسول اه أله علیہ 4 سره عل 
5 2 ایرد bs‏ روا شيا ال رسو ل اللہ 8 ا وسام 1 جبر 0 
ی اس دیب مش مد نع أ َه رت مد کک ا 


ب- مر سس سے 


ا سس سس 


۳ سنا لاستاد 7 ل ف فى روابته | ۳ وت لامة یلا یعی ۳ ارى 


مر ور ور له سک سے مر گم مه رین سے مر رم مور هه ہے و 


ا چوھری وهی تقع على اذ كر والمؤنث والسخال أولاد المعزى قال فاذا جعت بینہما قلت 
بہام وم أيضا وقيل ان الہم مختص بأو لاد المع واليه أشار القاضى عياض بقوله وقد بختص 
بالمەز وأصله كل ما استہم عن الكلام ومنه البہیمة و وقع فی روایة البخاری رعاٴ الابل البهم 
يضم الباء وقال القاضی عياض رحمه الله و رواه بعضہم بفتحہا ولا وجه له م مع ذ کر الابل قال 
ورويناه برفع الم وجرها فن رفع جعله صفة للرعاء أى انهم سود وقبل لاشی“ 2 وقال الخطاى 
هو جمع م وهو اد نت ا جر الى جعله صفة للابل أى 
السود لرداءتها ونته أعلم . قوله (یعی 727 سراری) هو بتشديد الياء و جوز خفیفبا لغتان 
معروفتان الواحدة سرية بالتشدید لاغير قال ابن السکیت ف‌اصلاح النطق کل ما كان واحده 
مشدداً من هذا النوع جاز فى جمعه التشدید والتخضف والسرية الحاربة المتخذة' الوط* مأخوذۃ 
من السر وهو النكاح تال الازهرى السرية فعلية من السر وهو النکاح قال وكان أبو اميم 
يقول السر السرور فقيل لها سرية لأنها سرو رمالکبا قال الازھری وهذا القول أحسن 
والاول اکر . قوله (عنعمارة وهو ابن ااقعقاع)) فعارة ہیں یھ بفتح القاف الاو ی 
وقوله وهو ابن قد قدمنا بيان فائدته ٹی الفصول وق المقدمة, وأنهم بقع فى الروابة نسبه فأراد 


أشراط الساعة 0 


تس“ ۸۶ ۶۸ ہے ساس ۸ لہ 


ی هر ال ل رسول أ صل لله علیہ وس سلونی فھاہوہ أن سای کر جس 


۵ وره ہے ۶ 24 حم 20 تہ م ر سير 


عند رنه جم ا ات هم الام قا ال لا تشم لب شيا وق الصا 57 


و 3 


7 ۵ : "۷۶۷۶" ما الامان ال أن من الله 


سارہ وی 5-۵ 


وملائكته وکتاه ولقائه ورسل واؤەن پٹ وا وتؤمن بالقدر که وال ا ال 


و ص سم 


ہرم یس ۳ 


تارشو ل أله مالاحان تال ان خی الله كنك E‏ لا a‏ 7 رل قال 
روت ۳( اقم ف 1 م الساعة قال الول ۳ئ ال سك 


اطھا 5 و لد را من ن تاها ره را ال 


سر مره 


22 وت َك من شراطیا ا رعاء لہ مم ولو نَ فى نان فا من 
مر مور ال کی اہ مسار 82-9 و ار ۵2۵ م 


رای فی تمس من الیب 0 الاالله ثم قرا أن 0 عنده علم الساعة وبنزل الغيث 


مس م هرق کر سے مر مار ھلم سه مر ور 
ويل ما ف الارُحام وماندری تفس ما ES‏ 
رو و رر ر و 


و نم قأم لرجل ال رسول اللہ صل الله علي وس رد وه لس 
كل حدوہ فقَال سے اله عله وس هد جبر یل رد ان تعادوا إذ تسوا 


يانه بحيث لا يزيد فى الرواية على ماسمع واللہ اعل . قوله صلی الله عليه وسار سلوی هذا 
ليس مخالف للنہی عن سؤاله فان هذا المأمور به هو فا يحتاج البه وهو موافق لقول اللہ تعالى 
فاسألوا أهل الذكر . قوله صلی الله عليه وسل لإواذا رأيت الحفاة العراة الصم البکے ملوك 
الارض فذاك من أشراطها ) اراد بهم الجهاة السفلة الرعاع ج قال سبحانه وتعالى صم بكم 
ع ىأى لما لم يتتفعوا بجوارحھم هذه فک" مو و ویو 
أعم . قوله صب الله عليه وسل ڑھذا جبریل أرا اد أن تعلموا اذ لتسألوا» ضبطناه على وجهين 


۱۹1 باب بيان الصلوات 
7 


ص ص ص کی ص سے ہے سے سے 


ہے 7 ۲٣ت‏ 3 


2 


ا أله صل الله عله يە وسا 7 E‏ یں د تر 1 تَ کے موی صو ته ولا نفقه 

ما یقول حتی دنا من سول امل سا هو لالع ااام فقال 
رسو أله صل علیہ وس تمس صلوات ف الیم وأ َال مل غیر هل 
9 إلا ن توح وصیام ہر رمان قال ل َعَم ال 9 إلا ن تلع ودره 


أحدهما تعلدوا بفتح الضا وال ین وتشدید اللام أى تتعلموا والشانی تعلبوا باسكان العین وهما 
صحیحان واللہ أعل . 


« 3 باب بيان الصلوات الى هى أحد أركان الاسلام گنس 
فيه قتيبة بن سعيد الثقیٰ اختلف فيه فقيل قتيبة امہ وقیل بل هو لقب وا مہ على قاله أبوعبدالله 
این‌منده وقیل امہ بھی قاله ابن‌عدی . 27 قوله القن فهو مو لاثم قيل انجده جملا كان مولى 
للحجاج بن بوسف الثقى . وفيه الوسهيل عن أبة اسم 5 سهيل نافع ن مالك ان 5 عامس 
الأصبحى ونافمعم مالك بن آنس‌الامام وهو تأبعی مع انس بنمالك . قوله لإ رجل‌من آهل‌نجد 
ثائرالرأس) ہو برفع ار صفة لرجل وقبل جوز نصبه على الحال ومعنی ثائر الرأس فاعم شعره 
منتفشه . وقو له ( نسمع دوی‌صونه ولانفقه مایقول ) روی‌لسمع ونفقه بالنون المفتوحة فہما 
ور وىبالياء المثناةمن ىت المضمومةفهما والاولهوالاشهرالا كثر الاعرف 1 و اما یصو ته 
فهو بعده‌ی‌اطو اءومعناه شده صوت لا يفم وهو فتح الدال وکسرالواو و تشدیدالباء هذا هوأ مشهور 
وحكى صاحب المطالع فيه ضم الدال أيضا . قولہ هل على غيرها قال لا الا أن تطوع ) 
المشبورفيه تطوع بتشديد الطاء على ادغام أحدى التاہن ۳۴ الطاء وقال الشيخ أبو عمروين 
الصلاح رمه الله تعالى هو محتمل للنشدہد والتخفیف على الحذف قال آصاینا وغيرمم من العلياء 


من أقام الفرائض ققد أفلم ۳2 


أنه له عليه وس رکه ال ملعل شیم 6ل ا تطوع قال فادر 
ال ون 1 زد عر ما ول ص م تال ان 8 1 يهو 


۳ إن عدى مر بی ن اوت وق بن سعيد جمیعا عن لحيل بن جنر عَنْ 


موی مطل عد له عن | نی صل الله عله وس نا الحديث تو 
یرون کے رس سوه ماگ سر ال 
قوله صلی الله عليه وسلم الا أن تطوع استثنا منقطع ومعناه لکن بستحب لك أن تطوع 
وجعله بعض العلماء استثناء متصلا واستدلوا بەعل أنمن شرع فصلاة نفل أوصومنفل وجب 
عليه اعامه ومذهنا أنه يستحب الاتمام ولا جب والته اع ٠‏ قو له فأدبر الرجل وهو يقول 
داه لاأذيد على هذا ولاأققص فقال رسول الله صل عليه سم لح ان صدق» قيل هذا 
الفلاح راجع الى قوله لا أنتقص خاصة والاظہر أنه عائد الى الجموع بمعی أنه اذالم زد ول 
شق ص کان مفلحا لانه أف ما عليه ومن أی ما عله به فهو مفاح وليس فى هذا أنه اذا أتی بزائد 
لایکون مفلحا لان هنا عا يعرف بالضرورة فانه اذا أفلح بالواجب فلاٴن يفلم بالواجب 
والمندوب أولى فان قب ل كيف قال لاأزيد على هذا وليس فى هذا الحديث جميع الواجبات ولا 
النهيات الشرعية ولا الستنالندو بات فا جواب أنه جا فى رواية البخارى 7 هذا الحديثك 
زيادة توض تی تل کت الاسلام فأدبرالرجل 
وهو مول واللّه لاأزيد ولا نقص ما فرض الله تعالی علی شي | فعی عموم قو له بشرائع‌الاسلام 
وقولہ ما فرض الله على رول الاشکال فى الفرائض وأما لنوافل فقيل بحتمل أن هذا كان قبل 
شرعها وقيل حتمدل أنه أراذ لا آزید فى الفرض بتغيير صفته کا نه مّول لا أصل الظهر مسا 
مد اتا بل ضعيف و حتمل أنه اة لا يصلى النافلة مع آنه لا خل بشی* من الفرائض 
وهذا مفلح بلا شك وان كانت مواظبتہ على ترك ان مذمومة وترد ما الشهادة الا أنه لي 
بعاص بل هو مفلح ناج والته اعلم ٠‏ واعلم انه لم يأت فى هذا الحديث ذكر ا حج ولاجاء ذكره 
فى حديث جبریل من رواية أنى هريرة وكذا غير هذا من هذه الاحاديث لم ا 


۹۸ النبى عن الحلف بغير الله تصالی 


م2 م2 جه ج لوس انرا و ع ا کر ما اس وا ررم سس اسع وس ر سے و ام ساس ّم رم م2 
حدیت مالك غير أنه قال فقال رسول اللهصیٰ الله عليه وسل افلح وايبه إن صدق او دخل 


ارال 

الصوم ولم يذكر ف‌بعضا الركاة وذكر فى بعضبا صلة الرحم وفى بعضها أداء الخس ول بقع فى 
بعضبا ذ کر الامان فتفاوتت هذه الاحاديث فى عدد خصال الامان زيادة ونقصا واثاتا 
وحذفا وقد أجاب القاضی عياض وغيره رمہم الله عنہا جواب لخصه الشيخ أبو مرو بن 
الصلاح رحمه اللہ تعالى وهذبه فقال لیس هذا باختلاف صادر من رسول الّه صلی الله عليه وسلم 
بل هومن تفاوت الرواة فالحفظ والضبط فنہم منقصر فاقتصر عل ماحفظه فأداه ولل یتعرض 
لما زاده غيره بنفى ولا اثبات وان كان اقتصارہ على ذلك يشعر بأنه الكل فقد بان ما أنى به 
غيره من الثقات أن ذلك ليس بالسكل وأن اقتصاره عليه كان لقصور حفظه عن تمامه ألا ترى 
حدیث النعمان بن قوقل الن‌قریبا اختلفت الروايات فىخصاله بالزيادة والنقصان معأن راوى 
اہمیع راو واحد وهو جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنهما فى قضية واحدة عم ان ذلك لا بمنع من 
ابراد الميع فى الصحيح لما عرف فى مسألة زيادة الثقة من أنانقہلہا هذا آخ ركلام الشیخ وهو 
تقریرحسن واته أعلم ٠‏ قوله صلی الله عليه وس لإأفلح وأبيه ان صدق) هذا ما جرت 
عادتہم أن يسألوا عن الجواب عنه مع قوله صلی الله عليه وسلم من کان حالفا فلیحلف بالله 
وقوله صلی اللہ عليه وسار ان الله ینہاکم أن تحلفوا با باتک وجوابه أن قوله صلی الله عليه وسلم 
آفلح وأببه ليس هو حلفا انما هو كلمة جرت عادة العرب أن تدخلبا فى کلامہا غير قاصدة بہا 
حقيقة الحاف والهىانما و رد فيمن قصد حقيقة الحاف لا فيه من اعظام ا حلوف به ومضاهاته 
به اللہ سبحانه وتعالی فہذا هو الجواب الرضی وقیل حتمل أن يكون هذا قبل النهی عنالحاف 
بغير اللہ تعالى وال آعل . وف هذا الحديث أن الصلاة الى هى ر كن من أركان الاسلام الق 
أطلقت فى باق ال حادیت هی الصلوات امس وأنها فى كل يوم وليلة على کل مكلف بها وقولنا 
بها احترازمن ا لحائض والنفساء فانہا مكلفة بأحكام الشرع الا الصلاة وما ألحق بها ما هومقرر 
فى كتب الفقه وفيه أن وجوب صلاة اللیل منسوخ فى حق الامة وهذا مع عليه واختلف قول 


ان الات سا ۱۰ 


غ وز رکه مد 227 1 ٤‏ 9 ےک ےر 


سوم ۶ و و و ۸ ره 


کک ۰ تم نالتا 


سرع تام پر ۵ ۶ر ےرم رام 7 


ار عن تیک میب میرم من اص اد دة العاقل فیسالہ ون تمع 


الشافعی رحمه الله فى نسخه ؿحق رسول الله صل الله عليه وسل والاصح نسخه وفه آن صلاة 
الوتر ليست يواجمة ون صلاة العيد آرضا ليست بو اجبة وهذا مذهب اناهير وذهب آبو 
حنيفة رحمه الله وطائفة الى وجوب الوتر وذهب آبو سعيد الاصطخرى من أصصاب اشافی 

الى أن صلاة العيد فرض كفاية وفه أنه لا بحبصوم عاشوراء ولا غیرہ سوی رمضان وهذا 
تمع عليه واختلف العلا هل كان صوم عاشوراء واجبا قبل اجاب رمضان أم کان الامر به 
ندبا و ما وجہان لاحاب الشافعی أظہرها لم يكن واجبا والثانى كان واجسا وبه قال آبو حنيفة 
رحمه اللہ وفه أنه لیس فى المال حق سوى الزكاة على من ملك نصابا وفه غير ذلك وال اع 


سےا باب السؤال عن آرکان الاسلام #72 


فيه حدیث أنس رضی اه عنه قال تبينا آن نسأل رسول الہ صل اللہ عليه وسلم عن 
شی“ فكان یعجنا أن بجىء الرجل من أهل البادية العاقل فيسأله وحن نسمع جا رجل 
اف لبادیة فقال یا مد أتانا رسولك فرعم لا أنك ترعم أن اللہ تعالى أرسلك قال صدق 
لی آخر الحديث . قوله لإنبينا أن نسأل) يعن سوال مالا ضرورة اليه کیا قدمنا يانه 
قرییا فالحديث الآخر سلونی ی عا تحتاجون اليه. وقوله (الرجلم نأهل البادية) یعی من 
م يكن بلغه النبى ع نالسؤال . وقوله (العاقل» لكونه أعرف بكيفية لول وآدابه والمهممنه 
وحمنالراجمة فان هذه أسباب عظم الاتتفاع بالجواب و لن أه ل البادية م الاعراب و يغلب 
فييم الجبل والجفاء ولذا جاء فی ا لحدیث من بدا جفا والبادية والبدو بمعنى وهو ماعدا 
الحاضرة والعمران والنسبة اليسابدوى والبداوة الاقامة بالبادية وهی بکسر الباء عند جہور' 
أهل اللغة وقال أبوزيد هی بفتح الباء قال علب لا أعرف البداوة بالفتح الا عن أنى زيد 


ء۱-٢۰‎ 


۷ آرکان سام 


0 


TS‏ قال 


ہس مت 2 اس مر مر ر ا م سے ر2 


صدق قل فن خأو آلا قال اه قال فن خاو الارض ال أله لقن نصب هذه 


الال ما قل أله ال الا 2 لس ا 


سے سے روس سے 


2:3۰ 


1ت ال مَالَدَى ارسالت ال ال نا بت ال و زم رت 0 کس 


توله لا فقال یاممد) قال العلماء لعل هذا کان قبل النبىعن مخاطبته صل اللہ عليه وسل باسعه 
قبل نزول قول الله عز وجل لاتجعلوا دعاء الرسول بک كدعاء بعضكم بمضا على 
آحد التفسيرين أى لا تقولوا یا مد بل بارسول الله انى اللہ وعتمل أن يكور بعد 
نزول الاية ول تباغ الآية هذا القائل. وقوله ازعم رسولك نك تزعم أن الله تعالى أرسلك 
قال صدق) فقوله زعم وتزعم مع تصدیق رسولالته صا الله عليه وسلم ایاہ دليلعلى أن زم 
لیس مخصوص 7ھ والقول الشکوك فه بل يكون أيضا فى القول الحقق والصدق ۳ 
لاشك فيه وقد جا“ من هذا کثیر فى الاحاديث وعن النی صلی اللہ عليه وسال قال زعم جبریل 
كذا وقد أ كثر سیبویہ وهو امام العربية فی كتابه الذى هو !مام كتب العربية من قوله زعم 
الخايل زعم أبو الخطاب بريد بذلك القول ا حقق وقد نقل ذلك جماعات من أهل اللغة وغيرم 
ونقله أبوعمر الزاهد فى شرح الفصيحعن شيخه أنى العباس علب عنالعلماء باللغة من 0 فين 
والتضريين:والله أعل . ثم اعم أن هذا الرجل الذى جاء من أهل البادية اسمه ضمام بن ثعلبة 

بكسر الضاد المعجمة كذا جاء مسمی فى رواية البخارى وغيره. قوله لقال فن خاق ال“ 
قال اللہ قال فن خاق الارض قال الله قال فن نصب هذه ا جال وجعل فما ما جعل قال اللہ 
قا فبالذى خاق السماء وخلق الارض ونصب هذه الجبال آلقہ أرسلك قال نعي قال و زعم رسولك 
أن علينا مس صلوات فى یومنا وليلتنا قال صدق قال فبالذى آر-لك الله أمرك بهذا قال نع م4 
هذه جملة تدل على أنواع منالعلم قال صاحب التحرير هذا من‌حسن سؤال هذا الرجل وملاحة 


ف أَمَواتا لخدف َال نی ارس آله مر ال نعم َل وع رسولك أن 


يہ 


ص 0ے 


سےا سل یں مر کی جن کم مر ام ام مر که وھ مس سس مر 


عا 0 قال صدق قال فبالنی ارس الله آ2 جذا ال نعم 


ہے سے سے بے 


لوزعم ا نَا حم بت م 9 اع اله سیل او ول و 


مس 
o‏ جم عق 


ولنی بت باحق لا أزيد علہن ولا قص مین قال انى صی أنه عليه وس آن 


ہہ ےم کے که ےم ھھر م١‏ لہ رر تر ەر ۸ 
صدق لدخان اة هش عد أله بن هاشم العبدى جد به حدقا سلمار: 


سرے 


ا سول ال قال انس کنا مين فی الرآن ان سال رسول الله صل ال علیہ 


سياقته وترتيبه فانه سأل أو لا عن ص ما رو من هو تم أقسم عليه به أ ن يصدقه فى كونه 
رسولا لصا ثم لما وقف عل رسالته وعلہا أقسم عليه حق مرسله وهذا ترتیب يفتقر الى 
عقل رصين ثم ان هذه الأممان جرت للتأ کید وتقربر الامر لا لافتقاره الیہاکیا أقسم الله تعالى 
على آشیاء کثيرة هذا كلام صاحب التحرير قال القاضى عياض والظاهر أن هذا الرجل لم يأت 
الا بعد اسلامه وانما جا“ مستثبتا ومشافها لللنى صلی اللہ عليه وسلم واه أعل . وق هدا احدیت 
جمل من العلم غير ماتقدم . منها أن الصاوات الس متكررة فى كل يوم وليلة وهو معنی قولہ فى 
بومنا وليلتنا. وأن صوم شمررهضان يحبف کل سنتقالالشیخ آبوعمرو بنالصلاح رحمه اللہ وفيه 
دلالة لصحة ما ذهب اليه أئمة العلماء من أن العوام المقلدين مؤمنون وأنه یکت منہم بمجرد 
اعتقاد الحق جزما من غير شك ونلرل خلافا لمن أنكر ذلك من المعتزلة وذلك أنه صلی الله 
عليه وسلم قررضماما على ما اعتمد عليه فى تعرف رسالته وصدقه ومجرد اخباره آیاہ بذلك وم 
يتكرعليه ذلك ولا قال بحب عليك معرفة ذلك بالنظرفی معجزانی والاستدلال بالآدلة القطعية 
15 كلام الشیخ وفى هذا الحديث العمل بخبر الواحد وفيه غير ذلك والله أعلم 


۷۲ الامان الذى يدخل الجسة 


بی گر وھ سح سے اتا وخر ھرنے سے سے کہ سے م ص 


مرش ل دقن کر حدنا ی دنا عمر ون عات حد موسی 


اظح وال سنتی آواوب ان ۳ ات ا عرض ار ول 7 عل الله عله به وسل وه وف س سفر 


سے م - م ما 2م 7 رم در سے سال 


۳۳ مخطام ۳9 > کا م ل سول أله رع و کا يقربى من الجنة 


ر رس ہر ہے عن - حل ھی سے صر ص 


سس باب بيات الا مان الذى بدخل به الجنة ي 
( وأن من تمسك با آم به دخل الجنة ) 

فيه حديث أنى 7 وأىهر رة وجار رضی الله ۰ ۳3 حدثا 5 اوت وأفهريرة فر واهما 
EN‏ ما حديث جابرفانفرد به مسلم . ما ألفاظ الاب فأبوأيوب ا مہ خالد 
ابن زيد الانصاری وأبو هريرة عبد الرحمن بن صخر على الاصح من نحو ثلاثين قولا وقد 
تقدم بیانه بزيادات فى مقدمة الکتاب . قول مسب رحمه الله تعالى لإحدثنا محمد بن عبد الله 
ابن مير ثنا أ ىثناهرو بن عثمان ثنا موسى بن طلحة حدثنى أبوأبوب وف الطريق الا حر حدئنی 
مد بن حاتم وعد الرحمن بن بشر قالا ثنا مز قال نا شعبة قال ثنا مد بن عنهان بن عمد اللہ 
ان موهب وأبوه ان أنهما معا موسى بن طلحة) هكذا هوفى جیع الاصول فی الطريق 
الأول عمرو ین عثان وق الثانى محمد بن عثمان واتفقوا على أن الثاق”وم وغلط من شعبة وآن 
صوابه عمرو بن عثمان کا فى الطریق الأول قال الكلاباذى وجماعات لا حصون من أهل هذا 
الشان هذا وم من شعبة فانه كان يسمه مدا وانما هوعمرو وكذا وقع على الوم من رواية 
شعبة فی کتاب‌الر کاة من البخاری واه آعا . وموهب بفتح الم وا ھا“ واسكان الواو بینہما 
قوله (آن آعرایا ) هو بفتح الممزة وهو البدوی أى الذی يسكن البادية وقد تقدم قریبا 
بيانها . قوله (فاخذ بخطام نافنہ أو بزمامباك هما بكس رالخاء والزای قال الحروى فى الغر بین 
فال الازهری الخطام هو الذى بخطم ال وهو آن ستھای لت آو شمر آو کنان 
فيجعل فىأحد طرفيه حلقة يلك فيا الطرف الآخر حتى يصيركالحلقة ثم یقلد البعیر نم یی 
علي مخطمه فاذا ضفر من الإدم فبو جرير فاما النى بحل فى الانفف دقيقا فهو الزمام هذا 


الابمان الذی بدخل الجنة ۱۷۳ 


ا e a‏ “م قال لد 


جیا نے منم 


اس عه سے و م ومر بيرم سه ہم ام ام کم مقر ھر 


و و ند هدی ال کف قات َال د َال التى صل اللہ عليه ول تعبد أله 


م ۶و ET‏ ورمع 
0 ی ی وه مد 
رو م ہہ گق؟ ا برك اسل دروزال وجار روم م هو رهم مآ 


أبن حاتم وعبد ان ب بن ن بر الآ حا موز دنا شعبة داد بن علمان بن عبدالله 


ص ص 


o2‏ سه مسر ر راع ور ۸ مر ن كر مه ۶ 3 یي س ك 


۱ أبن موهب وابوہ عمان 1 E‏ لاله 


مه 


2 سرس کے کی عَم و ۶ و م ا مک سدس 


اسم یس 


عو سم ۲ی دز کے نی ارد سی يه حت اش موب 8216 “بع 
مھا اي رل 


رعرع م 


2000 له وس ال دای عل مَل اللہ بلنيى من 28 


کلام امروی عن الا زهری وقال صاحب الطالع الزمام للابل ما تشد به رژسها من حبل 
وسين وضوه لتقاد به والله أعل . قوله صل الله عليه وسل لإ لقد وفق‌هذا ) قال أصما 
التکلمون التوفق خلق قدرة الطاعة والخذلان خلق قدرة المعصية ۰ قوله صل اللہ عليه 
وسلم ( تعبد الله لا تشرك به شیثا م قد تقدم بیان حكمة المع بين هذين اللفظین وتقدم بیان 
الراد باقامة الصلاة وسبب تسمیتها مکتوبة وتسمية ال كاة مفروضة و بان قوله لا آزید ولا 
أنقص وبیسان اسم أنى زرعة الراوی عن أنى هربرة وأنه هرم وقیسل مرو وقیل عبد الرحمن 
وقبل عبيد الله ٠‏ قوله صلى الله عليه وسلم (وتصالرح) أى تحسن الى أقاربك ذوى 
رمك ما تيسر على حسب حالك وحالم من انفاق أو سلام أو زيارة أوطاعتهم أوغير ذلك 
وف الرواية الاخرى وتصل ذا رمك وقد تقدم بیان جوازاضافة ذى الى المفردات فى آخر 
المقدمة . وقول‌ص اه عله وس <دعالناقة4 انما قالهلانهءكانمسكا بخطامہا أو زمامباليتمكن 
من سؤاله بلامشقة فلباحصل جوابه قال دعبا ۰ وله لا حدثنا آبو الاحرص عن أں اسحق € 


۷ الا مان الذى مدخل الجنة 


Ny,‏ ا CS‏ وتصل 


ارت فلا ادرال رسول لله صل الله علیہ یسل ان مك اام به دحل ون 


س تاس ت ۸ رر سرج طم 


رولهة آن ی سي ان مسك به وی وبکرین اسحق جد عفان حدنا وب 


ہے مر رھے۔ و ۶ م١‏ دس د تست م١‏ 


حا می ا رای رن ا لی رسول الله ص 2 


ہس ہے 


و ام ر 2و 


عله وسل ال ول أله دی عل عمل | ذا عملته دخلت ال قال تعمد الله لا تشر 


به يتا وتقم الصلاة کنو وتودی اا وى 


- م ۱ و سے کے 


اس مه 7 ال النی حا نه عله وس 


مسر سم که 2ء ہے 9ے 


رھ بنظر ال رجل من أل اة لالح وزشض أو بكرن ایب 


ی یدہ لا أزيد عل هن ی و 


72 پر ص 


قد تقدم بیان ا مہما فی مقدمة الكتاب فأبو الا حوص سلام بالتشديد ابنسلیم وأ تعن 
مرو بن عبد اللہ السبيعى . قوله صلی الله عليه وس (آن تمسسك ا أمر به دخل الجنة) کذا 
هو فى معظم الاصول ا حققة و كذا ضطناه امس ۱ بضم الهمزة وكسر ال و به یس“ موحدة 
مکسورة مبنى لما لم يسم فاعله وضبطه الحافظ آبو عام العبدری آمرته بفتح الممزة و بالتاء المثناة 
من فوق التى هی ضمیر انكلم و کلاهما صحیح والله اعل . وأما ذکره صلی الله عليه وسلم صلة 
الرحم فى هذا الحديث وذ کر الا وعية فى حديث وفدعبدالقیس وغیر ذلك فغيرهما فقالالقاضی 
عياض وغيره رمہم اللہ ذلك بحسب ما بخص السائل و يعنيه والله أعل . وأما قوله صل الله 
عليه وس لمن سره أن ينظرالى رجلمن أهل الجنة فلينظرالىهذا»؛ فالظاهرمنه أن النی صلی 
لله عليه وسل عل أنه یوفی با التزم وأنه يدوم على ذلك و يدخل الجنة . وأما قول مس فوحديث 
جابر 9( حدثنا أبوبكر بن ی شيبة وأبوكريب قالا نا أبومعاوية عن ال سمش عنآی‌سفیانعن 
جابر 4 فهذا اسناد کلہم كو فبون الاجابرا وأباسفيان فانجابرا مدنی وأباسفيانواسطي ويقال 


آلامان الذى يدخل الجنة ۷ 


عو ام مر لق مریم 


9 7 کھت لی 37 ب قالا تا 1 ماو عن لاش ع 7 : سح 


2 


جا EKG‏ رز 1 من قوقل ال ا أ بت ال صلیت 


4 و‎ f 7 رام واحللت امتلال اال اة مَقَلَ للی‎ 1 1 Ea 


رہ کرس تہ ےہ کت کشک ی 


و حَجاج بن الشاعر و لب ی ہہ 


عن مر کی ا 57ھ جا 7 نت 


سے 6 


۶ 1 
سول الله 
مر ۶ 2 


مداه ورا فيه ول ازع لك شتا روک سل بن یب ح16 ک2 


حر ۳ 


سے تس ےم ہوا 


دق مق من يد لعن لى لیر نبا رح رن اه 
ل لل لس ات و سید اگوی مت ی ری سک 
مکی وقد تقدم أن اسم نی بكر بن أنى شيبة عبد الله بن حمدين ابراہیم وابراهمهو أبو شیبة وأما 
1 بوكر یب فاسعه ممد بن العلاء اممدانی باسکان للم وبالدال المهملة وأبو معاوية مد بن خازم _ 
بالخاء المعجمة والاعش سلمان بن مهران أبو مد وأبو سفیان طلحة بن نافع القرشی مولام 
وقد تقدم أن فى سين سفی'ن ثلاث لغات الضم والکسر والح وقول الا حش عن أفسفيان 
مع أن الامش مدلس والدلس اذا قال عن لاحتج له الا أن شت معاعه منجهة آخری وقد 
قدمنا فى الفصول وق شرح المقدمة أن ماکان فى الصححین عن المدلسين بعن فحمول على 
ىوت عاعهم من جبة E‏ أعل ٠‏ قوله (أق النعان بن قوقلالنی صلی اللہ عليه به وس 
فقسال يارسول الله أرأيت اذا صليت المكتوبة وحرمت الحرام وأحلت الحلال أأدخل 
الجنة فقال رسول الله صل ا 3 نعم أما قوقل فبقافين مفتوحتين بینہما واوساكنة 
وآخره لام . وأما قوله وحرمت رامق اش آبوعمرو بن الصلاح رحمه اله تعالى الظاهر 
ره اراد نه آمر ین أن بعتقده حراما وأن له یفعله خلاف تحليل ال حلال فانه كن فيه مجرد 
اعتقادہ حلالا . قوله لاعن الاعش عن أن صاح)) تقدم فى أوائل مقدمة الکتاب أن اسم 
أوصالح ذکوان ( قول الحسزبنأعين نا معقل‌وهو ابن عبيدالله عن‌آی از یں أما أعين فہو 


۱۷ أركان الاسلام 2 


سے ے مر سي ویر ہر وس 


عليه وس مات 8 7 الصا ت الکو ات و سے سان وت ایا 


ہر سے ہر مر 


e‏ و 


عير ور مه سه کاس وس م ەر کر 29 


سے 


سرچ ہے ہ۔ 


تنس 


0 الاملام عل خمسة غ وس أن وم الصلاة وایتاء ال کاة وصیام معان واج 


ال المج وصيام رمضان قال لآصيام ر رمضان ان وال ھمکنا ممته من رسول أله 


A»‏ سے رص o‏ و A»‏ روم م کہ ص ے ا سے 


صل الله عليه وسلم و ٣٥‏ 7 رر رت 


۳ ر ر ره وا هر موی رد ور یہ رت وا سرن ساسا 
کا طارق قال عدتی سعد بن عبیدة الد لی عن إبن رعن ای صل اللہ علب وس ال 


ہر ہے 


رف نح الهمزة وبالعين المهملة وآخره نون وهوالحسن بن مد بن أعين القرشى مولام أبوعلی 
0 رانی والاعين من فى عبنبه سعة . وأما معقل ضف بج الم و العين ا مہملة وکسر القاف 
وأما أبوالزيير فهو محمد بن مسر بن تدرس بمثنأة فوق مفتوحة عم دال مهملة ساكنة عم راہ 
مضمومة ثم سين مهملة . وقوله وهو أبن عسداله قد تقدم رات بان فا ند 7ہ وهو أله ل بقع 
فى الروامة لفظة أبن عسد اللہ فأراد ايضاحه حسث لايزيد فى الرواية 


وو باب بان 2 فان الاسلام و دعامه العظام ہے 
قال مسا ره الله ڑ حدثنا عمد بن عبدالقہ بن نمیر الممدانی نا أبوخالد يعنى سلمان بن‌حبان 
الاحمر عن أنى مالك الاشجعى عن سعد بن عبيدة عن بن عمر رضى اللہ عنہما عن النى صلی 
لله عليه وس قال بی الاسلام على خمسة على أن يوحد الله و إقام الصلاة وی الزكاة وصیام 
رمضان والحج فقال رجل الحج وصيام رمضان فقال لا صيام رمضان والحج هكذا معته من 


أركان الاسلام ودعائمہ ۷۷ 
_ سس 


رس یك لاع ےر ماھ رہ سس ہےر سے حر 


نی الاسام على تمس على أن يعد الله ويكفر 5 14 وم ألصلاة وی را و وحج 


یم ر کے وو ۸ وريه 


البيت وصوم رمضان شا عبيد ا حا ۳۹ عأصم وهوأن مد 


أن ريد بن عبد الله ب شرت یه قلح لال سول لله صق لعل وی 


۳ لے ۔ح 


3 ےت سے ورو _اار 


الاسلام ۳ تمس شہادة ةن 1 الا أ ون عا عله و رسد وا الصادَة وايناء 


سر سے ا 


سر سے اله وہہ سر رہ 


ارک وحج ابیت و ا دضغن انب یر رحد ی حدقا هل مت 


سرس 0س 


عكرمة بن خالد حد حَدَثْ طاوس ان رجلا ل ليد أله بن مر الا 5 مرو قال ی سمت 


ع .7 م سر لام كص م 


22 اه صل الله عا ول بقل ان لاسلام: بی نعل وس شہادة 1 إله ال الله 


تام اصلاة 27 ارك وصیام رال وحج البيت 


ہے مس 


سس ا سج اا ھچ میتی و يي 


رسول الله صلی اللہ عليه وا و فی الرواية الثانية بنى الاسلام على خمس على ان يعبد الئەو يكفر 
ما دونه واقام الصلاة وايتاء الركاة وحج البيت وصوم رمضان وف الرواية الثالثة بنى الاسلام 
على خمس شهادة أن لاله الا الله وأن مدا عبده ورسوله واقام الصلاة وايتاء الركاة وحج البیت 
وصوم رمضان وف الرواية الرابعة أن رجلا قال لعبد الله بن عمر رضی الله عنهما ألا تغزو 
فقال انی معت رسول اللہ صلی الله عليه و سم يقول ان الاسلام‌بی على خمسة شمادة أن لاله الا 
اله واقام الصلاة وايتاء الركاة وصيام رمضان وحج البيت) آما الاسناد الأول المذحكور 
هنا فكله کو فون الا عبد الله بن عمر رضی الله عنيما فانه مک مدت وأما اممدانی فباسكان 
ال وبالدال المبملة وضبط هذا للاحتياط وا كال الايضاح والا فبو مشپور معروف وأيضا 
فقد قدمت فى آخرالفصول أن جميع مافى الصحیحین فهو همد انى بالاسكان والمهملة. . وأما حان 
فبالمثناة وتقدم أيضا فى الفصول بان ضبط هذه الصورة . زاما ومالك 2 فو عفد 


۰۱-۲۳۰ 


۷۸ أركان الاس مم 2 


دب تخس هبعک ری 


ابنطارق المسمى ف الرواية الثانية وآبو‌حای . وأماضبط ألفاظ ال منفوقع فى الاصول بی الاسلام 
على خمسة فى الطريق الأول والرابع با" فما وق الشانی والثالث خمس بلا هاء وفى بعض 
الاو اند ى الرابع بلا هاء وكلاهما حيح والمراد برواية الماء خمسة آرکان‌آوآشاء أو 
2 ذلك وبرواية حذف الحاء مس خصال أو دعام آوقواعد أو نحو ذلك واه أعلم ٠‏ وأما 
تقدم الحم وتأخير وف الروامة الاو لی والرابعة تقدیم الصيام وف الثانية والشالثة تقديم المج 
ثم اختلف العلماء فى انكارابن جمر على الرجل الذى قدم الحج مع أن ابن عمر رواه كذلك 
6 وقع فى الطر یقین المذكورين والاظهر والله اعل أنه حتمل أن ابنعمر سمعه من النى صلی 
لله عليه وسلم مرتين مرة بتقدیم الحج ومرة بتقدم الصوم فرواه أيضا على الوجهین فی وقنين 
فلا رد عليه الرجل وقدم الج قال ابن عمر لاترد علىمالا عل لك به ولا تعترض با لا تعرفه 
ولا تقدح فما لا تتحققه بل هو بتقدیم الصوم هكذا جمعته من رسول اللہ صلی الله عليه وسل 
وليس فی هذا نى لسماعہ على الوجه الآخر ويحتمل أن ابن عمر كان سمعه مرتین بالوجبين 
کیا ذكرنا م لما رد عليه الرجل نسی الوجه الذى رده فأنكره فبذان الاح‌الان ہما اختاران 
فى هذا وقال الشیخ آبو عبرو بن الصلاح رحمه اللہ تعالى محافظة ابن عمر رضى اللہ عنهماعل ما 
تععه من رسول الله صلی الله عليه وسلم ونہیە عن عكسه تصلح حجة لكون الواوتقتضى التر تیب 
وهو مذهب كثير من الفقہاٴ الشافعيين وشذوذ من النحو بین ومن قال لاتقتضى الترتيب وهو 
الختار وقول اجمبورفله أن يقول ل يكن ذلك لکونہا تقتضى الترتيب بل لآن فرض صوم 
رمضان نزل فی السنة الثانية من اطجرة ونزلت فريضة الج سنة ست وقبل سنة تسع بالتاء 
رق ومن حق الاول أن یقدم فی الذ كر على الثانى مفحافظة ابن عمر رضى اللہ عنہمالمذا 
وأما رواية تقدیم الحج فكا نه وقع من كان بری الروایة بالمعنى و بری أن تأخبرالاول آوالام 
فى الذك شائع فى اللسان فتصرف فيه بالتقدم والتأخير لك مع كونه لم يسمع نهی ابن عمر 
رضى الله عنہما عن ذلك فافهم ذلك فانه من الشکل الذى لم آرم بینودھذا آخر کلام الشیخ أنى 
مرو بن الصلاح وهذا الذى قاله ضعيف من وجهين أحدهما أن الروايتين قد ثبتتا والصحيح 
وهما سحیحتان فى المعنى لا تنافى بينهما کا قدمنا ابضاحه فلا جوز ابطال احداهما الثانی أن ت 
باب احتمال التقدیم والتاخیر فى مثل هذا قدح فى الرواة والروا یات فانه و فتح ذلك لم بق لنا 


الآمر بالابمان باه تعالى ورسوله ۷۹ 


1 
سے کل سر ملق 2وس ت 


وزشنا خلت : ن هشام دتا ماد بن زید عن ای جمرة قال سمغت أبن عباس ح 


وثيق بشى* من الروایات الا القليل و لا خی بطلان هذا وها يترتب عليه من المفاسد وتعلق 
دن ی بام یا و انأعل ثم اعم أنه وقع فى رواية أنى عوانةالاسفراينىفى كتابه 
اخرج على صحیح مسلم وشرطه عكس ماوقع فى مسلم من قول الرجل لابن ععرقدم الج فو قع 
فيه أن ابن عمر رضى الله عنہما قال لار جل اجعل صيام رمضان آخرهن کا معت من فی رسول 
الله صل اللہ عليه وسل قال الشیخ أبوعرو ابن الصلاح رحمه اللہ لايقاوم هذه الرواية مارواه 
مسل قلت وهذا محتمل أيضا صحته ویکون قد جرت القضية مرتين لرجلين والته أعلم ٠‏ وأما 
اقتصاره فى الرواية الرابعة على احدى الشہادتین فهو اما تقصير من الراوى فى حذف الشبادة 
الأخرى التی أثبتها غيره من الحفاظ واما أن يكون وقعت الرواية من أصلبا هکذا ویکون من 
الحذف للا کتفاء بأحد القرینتین ودلالته على الآخر ا لحذوف وال آعا . وقوله صلی اللہ عليه 
وسار على أن يوحد الله هو بضے الياء المثناة من حت وفتح الحاء ه بنی لہا لم يسم فاعله. آما اسم 
الرجل الذى رد عليه ابن عمر رضى الله عنما تعديم ا حج فہو يزيد بن بشر السکسکی ذ لره 
الحافظ أبو بكر الخطيب البغدادى فى كتابه اللأسماء المبہمة ۰ وأماقوله ألا تفرو فمو بالتاء المثناة 
من فوق للخطاب وجوز أن يكتب تفروا بالالف و صذفما فالاول قول الكتاب المتقدمين 
والثانی قول بعض المتأخرين وهو الاصح حکاہما ان قتية فى أدب الکاتب ۰ وأما جواب ابن 
عمر له حدیث بی الاسلام على خمس فالظاهرآن معناه ليس الغزو بلازم على الأعيان فان 
الاسلام بنی على خمس ليس الغزو منها والقہ أعل ثم ان هذا الحديث أصل عظیرفی معرفةالدين 
وعليه اعتماده وقد جمع أركانه والله اعل 
.8 باب الام بالاممان بالقہ تعالی ورسوله صلی الله عليه وسار 482 
وشر ائع الدین والدعاء اليه والسؤال عنه وحفظه وتبليغه من لم سلغہ 

هذا الباب فيه حديث أبن عباس وحديث أنى سعيد الخدرى رضى الله عنهم + فاما عد بيك ان 


عباس فؤالبخارىأيضا وأماحديث آی‌سعیدفنی لمخاصة . قوله ف الرواية الأولى 7 حدثناحماد 


۱۸۰ الام بالاعان بالقہ تعالى ورسوله 


57 
سے لص سس © عه ررس ہے ۶ ۱ مه 3 کو 


رتا کی بن تی واللفظ لاخ عباد بن عباد عر إلى جر عن أبن عباس ال 


ابن زيد عن ای جمرة قال معت ابن عباس رضى اللہ عنما . وقوله فی الرواية الثانية ( أخبرنا 
عباد بن عباد عن أنى جمرة عن ابن عباس رضى الله عنهما 4 قد يتوهم من لايعانى هذا الفن أن 
هذا تطويل لا حاجة اليه وأنه خلاف عادته وعادة الحفاظ فان عادتہم فى مثل هذا أن يقولوا 
عن اد وعباد عن 5 جمرة عن ابن عباس وهنا التوم يدل على شدة غباوة صاحبه وعدم 
مؤانسته بشىء من هذا الفن فان ذلك انما يفعلونه فما استوى فيه لفظ الرواة وهنا اختلف 
لفظہم فی رواية ماد ع نأنى جرة سمعت ابن‌عباس و فرواية عباد ع نأنى ججرة عزابن عباس 
وهذا التنبيه الذى ذكرته ينبغى أن يتفطن لثلہ وقد نهت على مثله بأبسط من هذه العبارة فى 
الحديث ال ول من كتاب الابمان ونہت عليه أيضا ف الفصول وسأنبه على مواضع منه أيضا 
مفرقة فى مواضع من الکتاب ان شاٴ الله تصالی والمقصود أن تعرف هذه الدقيقة و يتبقظ 
الطالب لا جاء منها فیعرفہ وان لم أنص عليه اتكالا على فهمه بما تكرر التنبيه به وليستدل 
أيضا بذلك على عظم اتقان مس رحمه اللہ وجلالته و و رعه ودقة نظره وحذقه وله أعلم . وأما 
آبو جرة وهو بالجيم والراء وا مہ نصر بن عمران بن عصام وقیل ابن عاصم الضبعی بض الضاد 
المعجمة البصرى قال صاحب المطالع ليس فى الصحيحين والوطاً أبو جمرة و لاجمرة با جم 
الا هو قلت وقد ذ کر الحاکم أبو أحمد الحافظ الکبیر شيخ اما 5 عبد الله فى کتابه الاس 
والکنی آبا جمرة نصر بن عراس هذا فى الافراد فليس عندہ فى ا حدئین من یکنی أا جمرة 
با جم سواه ويروى عن ابن عباس حديثا واحدا ذکر فیه معاوية بن أنى سفیان وارسال النى 
صلی الله عليه وس انان غاس :وتاخ ہ واعتذاره رواه مسلم فی الصحیح وحکی الشیخ 
أبو عمرو بن الصلاح فی كتابه علوم اديت والقطعة ااتى شرحها فى أو ل مس عن يعض 
الحفاظ أنه قال ان شعبة بن الحجاج روى عن سبعة رجال يرو ون کلہم عن ابن عباس کلہم 
يقالله أبوحمرة بالحاء والزای الا 1 جمرة نصر بن عمران فبالجم والراء قالوالفرق يينهم يدرك 


بان شعبه اذا أطلق وقال عن 5 جمرة عن أبن عباس فهو باجم وهو نصر بنعمرأن واذا روي 


ذكر وفد عبد القیس ۱۸۱ 


ے ر رو مه م ۸ سه عراس ا مور رر له 


دم وف عبد امیس عل سول أله صل أنه عليه #۳ وا بارسول 0 َ ۳۹ 
عن غيره ٤ن‏ هو بالحاء والزای فھو بذ كر اسمه أو نسبه وال أعلم . قوله لاقدم وفد عبد القيس 
على رسول الله صلى الله عايه وسلم» قال صاحب التحرير الوفد الماعة الخضارة من القوم 
ليتقدموهم فى آی ال.ظء والمص_يرالبهم فى ا مہمات واحدم وافد قال و وفد عبد القيس هلا" 
تقدموا ا عبد القیس للمباجزة الى رسول الله صلی الله عليه وس وکانوا أربعة عشر را كبا 
الاشج العهمری ريسم وه‌زيدة بن مالك احارف وعبيدة بن همام انحارنى وصحار بن العباس 
المرى وعمرو ن مرحوم العصری وا ارث بن شعیب العصری وا ەحارث بن جندب من بی 
عايش وم نش بعد طول التتبع على أ كثر من أسماء هو لا قال وكانسبب وفودهم أن منقذ 
ابنحيان أحد بنی غنم ن وديعة كان متجره الى ,ثرب فی الجاهلية فشخص الى يثرب ملاحف 
وتمر من جر بعد جرة النى صلی الله عليه وسال فبينا منقذ بن حیان قاعد اذ مر به النی صلی الله 
عليهوسم فنيض منقذ اليه فقال النى صل الله عليه وسم آمنقذین حيان كيفجميع هك وقومك 
ثم سأله عن أشرافهم رجل رجل یسمیہم بأسمائهم فاسل منقذ وتعلم سورة الفاتحة واقراً باسم 
ربك تم رحل قبل مجر فكتب النى صل اللہ عليه وسلم معه ال جماعة عبد القيس کتاہا 
فذهب به وكتمه أياما ع‌اطلعت عليه امرأته وهىبنتالمنذربن عائذ بالذالالمعجمة ابن ال حارث 
والمنذرهو الاشج سماہ رسول الله صلی الله عايه وم به لاز کان فى وجهه وکان منقذ رضى 
اللهعنه بصل و يقرأ فتكرتامرأت#ذلكفذ کرتہ لبها المنذر فقالت أنكرت بعلمنذقدم من يرب 
أنه يغسل آطرافه و يستقبل الجبة تعنى القبلة فحنى ظبره مرة و يضع جمينهمرة ذلك ددنه‌مند 
قدم فتلاقيا فتجار يا ذلك فوقع الاسلام فى قلبه ثم ثار الاشج الى قومه عصر وغارت بکتاب 
رسول الله صل الله عليه وسلم فقرأه عليهم فوقع الاسلام فى قلوبهم وأجمعوا على السير الى 
رسول الله صل الله عليه وسلم فسار الوفد فلبا دنوا من ا مدینة قال النى صا اللہ عليه وسلم لجلسائه 
آنا 5 وفد عبد القیس خير أهل الشرق وفهم الاشج العصرى غير ناکین و لا مبدلين ولا 
مرتابین اذ م یسام قوم حتى وتروا قال . وفوظم انا هذا المى من ر بيعة ) لانه عبد القیس 
اہن أفصى يعنى بفتح الهمزة و بالفساء والصاد المبملة المفتوحة ابن دعمي بن جديلة بن أسيد 


۱۸۳ ذكر وفد عبد القيس 


ه ہ دی سے م میرم چام ہے ہے تو ای مر ء هو ۶۸ ۶ 


>> سه ۶و نے ر مر مر 7 ف إلا مه مہہ سروم ع 
من ری وقد حت پا ويد ك كار مسر لا تلص ات ا ف تر ارام قث 
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ابن ربيعة بن نزار وکانوا ؛مزلون البحرين الخط وأعناما وسرة القطيف والسفار وااظهران الى 
الرەل الى الاجرع ما بین جر الى قصر و يينونة ثم الجوف والعیون والاحساء الى حد أطراف 
الدهنا وسائر بلادها هذا ما ذكره صاحب التحریر . قوم انا هذا ا هی فالحی منصوب 
على التخصیص قال الشیخ ابو مرو بن الصلاح الذى تختاره نصب ا حی عل‌التخصیص و یکون 
الخير فى قوم دنر ببعة ومعناه انا هذا ا حیحی من ربیعة وقد جاء بعد هذا فى الرواية الاخری 
انا من ربيعة . وأما معنى ای فقال صاحب المطالع الحى اسم لمنزل القبيلة ثم سمیت 
القبيلة به لت بعضہم حا ببعض . قوطم لإ وقد حالت بیننا د يينك كفار مضر ) سببه 
أن كفار مض ركانوا ينسم وبين المدينة فلا يمكنهم الوصول الى المدينة الا عليهم ٠‏ وم 
زو لاسخاص اليك الا فى شهر الرام ) معنی نخاص نصل ومعنی کلامہم انا لانقدر عل الوصول 
اليك خوفا من أعدائنا الكفارالا فى الشہر الحرام فانہم لا بتعرضون لنا کا كانت عادة العرب 
من تعظم الاشہر الحر م وامتناعهم من القتسال فہا وقولهم شهر ا حرام كذا هو فى الاصول 
کا باضافة شهر الى الحرام وف الرواية الاخرى أشہرالحرم والقول فبه كالقول فی نظائره من 
قوطم شین الجامع وصلاة الاولى ومنه قول الله تال جانب الغری ولدارالآخر ة فعلى 
مذهب الاحو بین الکو فين هو من اضافة الموصوف الى صفته وهو جائز عدم وعل مذهب 
البدمربين لاجو ز هذه الاضافة ولکن هذا كله عندهم على حذف فى ال کلام للحم به فتقديره 
شهر الوقت ا رام وأشبر الاوقات ا لحر م ومسجد المكان الجامع ودار الحياة الآخرة وجانب 
المكان الغرنى ونو ذلك والله اع 2 ان قوم شهر ال رام المراد به جنس الاشہر الحرم 
وهى أربعة آشهر حرم کا نص عليه القرآن العزيز وتدل عليه الرواية الاخری بعد هذه الا فى 
۳ الحرم والاشہر الحرم هی ذوالقعدة وذوالحجة وا حرم و رجب هذه اللأربعة هی الاشپر 
الحرم باجماع العلساء من أصحاب الفنون ولکن اختلفوا فى الادب الستحسن فى كفية عدها 
على قولین حكاهما الامام أبو جعفر النحاس فی كتابه صناعة الكتاب قال ذهب الكوفون 
الى أنه بقال اٹحرم ورجب وذو القعدة وذو الحجة قال والكتاب میلون الى هذا القول او 


آرکان ايلام ۸۳ 


مه سر صےہ ۶ و . موه سس سے سس ير و 2م ۔ هم ۶۸ مه کور و م 1 ر9 2۷ ره مر سے 
نعمل به وندعو اليه من وراءنا قال آم بم باربع وانہا م عن اريع الاعسان بالله ٹم فسر‌ها 


مرو ہے ہے سے یھ ہے ار تت و ار ئ یں رووص رھ ٣‏ وإ ےر کا مغ و سے تھا و و رز ۵ ۱ 
لم فقال شہادة ان لا إله إلا اللہ وان دا رسول اللہ واقام الصلاة وایتاء الز کاة وان تؤدوا 
2ھ ۳ من ۵ ملؤم ۸م م ا ا فسوی م 2 سوت ام مرس گم 5 کے حك می سو سو و سے لضن 
مس ماغنمم وبا ک عن الدب وم والاقیر ولقیر راد خلف فی روايته کہادۃ ان لإ 
کے وا ےا مر مر رھ بر ور هرک رور ير تت عور ۸ ترم 


فو ےب خر عو ۶ سره 20 ۶ 3 2 7 
الا الله وعقد واحدة حرش بو بکر بن ابی شيبة ومد بن المتى ومد بن بشار وألفاظھم 


بهن من سنة واحدة قال وأهل المدينة يقولون ذو القعدة وذو الحجة وا حرم ورجب وقوم 
كرون هذا ويةولون جاٴوا بون من سنتین قال أبو جعفر وهذا غلط بين وجهل باللغة لانه 
قد عل المراد وأن المقصود ذكرها وأنها فكل سنة فکیف يتوهم أنها من سنتین قال والاول 
والاختیار ما قاله أهل المدينة لآآن الاخبار قد تظاهر ت عن رسول الله صلی اللہ عليه وس کیا 
قالوا من رواية أبن عمر وأ هر برة وأ بكرة رضى الله عنهم قال وهذا أيضا قول أ كثر أهل 
التأويل قال النحاس وأدخلت الألف واللام فى الحرم دون غيره من الشهور قال وجاء من 
الشهور ثلاثة مضافات شہر رمضان وشہرا ریع يعنى والباق غير مضافات وسی الشهر شهراً 
لشهرته وظهوره والله أعلم . قوله صلی الله عليه وسلم ( آمرک بأربع وأا کم عن أربع الايمان 
بالقہ عم فسرها للم فقال شهادة أن لا اله الا الله وأن مدا رسول الله واقام الصلاة وايتاء الركاة 
وأن نؤدوا مس ما غنمتم وفی رواية شهادة أن لا اله الا اللہ وعقد واحدة) وف الطريق 
الا خری قال وأمر هم بأربع ونباهم عن أربع قالأمر هم بالامارن بلقہ وحدہ قال‌وهل تدرون 
ما الایمان بالته قالوا الله و رسولهأعلم قال شهادة أن لا اله الا الله وأن مدا رسول اہ واقام 
الصلاة وایتا الركاة وصوم رمضان وأن تؤدوا مسا من المغنم وف الرواية الاخری قال مس 
بأربع وأنمام عن أربع اعبدوا الله ولاتشركوا به شیثاً وأقيموا الصلاة وآنوا الركاة وصوموا 
رمضان وأعطوا اخس من الغنائم . هذه ألفاظه هنا وقد ذكر البخاری هذا الحدیث فى مواضع 
كثيرة من صحیحہ وقال فيه فىبعضها شهادة أن لا اله الا الله وحده لاشر بيك له ذ كره فى باب 
اجازة خبر الواحد وذکرہ فى باب بعد باب نسبة الین الى اسماعیل صل اللہ عليه وسلم فى آخر 


۱۸۶ أركان الاسلام 


ذکر ال نیاء صلوات الله وسلامه علیہم أجمعين وقال فيه آم؟ بأريع وأنهاكم عن أريع الایمان 
بلّه وشپادة أن لا اله الا الله واقام الصلاة وايتاء ال کاة وصوم رمضان بزيادة واو وكذلك قال 
فه فى آول کتاب الركاة الامان باته وشهادة أن لا اله الا الله بزيادة واو أيضا ولم يذ کر فا 
الصیام وذ کر فى باب حديث وفد عبد القیس الامان باه شبادة أن لا اله الا الله فهنه ألفاظ 
هذه القطعة ف‌الصحیحین وهذه ال لفاظ ما يعد من ا مشكل وليست مشكلة عندأصحاب التحقيق 
والاشکال فى كونه صل الله عليه وسل قال آمرک ربع والمذكور فى أ كثر الروايات خمس 
واختاف العلباء فى الجواب عن هذا عل أقوال آظبرها ما قاله الامام ابن بطال رحمه الله تعالى 
فى شرح یح الخاری قال أمر هر بالاريع الى وعدم بها لم زادهم خامسة يعنى أداء الس 

انبم كانوا بجاو رين لكفار مضر فكانوا أهلجهاد وغنائم وذ کرالشیخ أبو عمرو بنالصلاح 
نحو هذا فقال قوله أمر ۵ بالامان بات أعاده لذكر الاربع و وصفه ما بأنما امان ثم فسرها 
بالشهادتين والصلاة والركاة والصوم فهذا موافق لحديث بنى الاسلام على مس ولتفسیر 
الاسلام بخمس فى حديث جبريل صل الله عليه وس سی ما وين آسلاما دی 
مانا وأن الاسلام والابمان بحتمعان ويفترقان وقد قيل انا لم يذ کر الحج فى هذا الحديث 
لكونه ل يكن نزل فرضه . وأما قوله صل الله عليه وسا وأن تؤدوا سا من المغنم فليس عطفا 
على قوله شهادة أن لا اله الا اللہ فانه يازم منه أن یکون الاربع سا وانما هو عطف على قوله 
اریم فیکون مضافا الى الأريع لا واحدا منہا وانكان واحدا من مطلق شعب الايمان قال 
وأما عدم ذکر الصوم فى الرواية الاو ی فهو اغفال من الراوى ولیس من الاختلاف الصادر 

من رسولاللہ ص الله عليەوسلم بل من اختلاف الرواة الصادر من تفاوتہم ف‌الضبط والحفظ على 
ما تقدم بيانه فافهم ذلك وتدبره تجده أن ش شاء اللہ تعالى عا هدانا اللہ سحانه وتعالى له من 
العقد هذا آخر کلام الشيخ 5 مرو وقسل فی معناه غير ما قالاه کا لیس بظاهر فتركناه 
والله آعا . وأما قول الشسيخ ان ترك الصوم فى بعض الروايات اغفال من الراوی وكذا قله 
القاضى عياض وغيره وهو ظاهرلاشك فيه قال القاضىعياض رحمهالله و كانت وفادة عبدالقيس 
عام الفتتحقبلخر وجالننى صل الله عليه وس الى مك ونزلت فريضةالحج سنةتسع بعدهاع ی الا شهر 
واتهآعل . وأما قولەصلی اتّهعل‌وساروآن تو دوا خمس ماغنمتم ففيه اباب الخ سمن الغنائم وان 


بان الدباء وا نتم والنقیر والمقبر ۱۸6 


م یکن الامام فى السرية الغازية وفىهذا تفصیل وفروع سننبه عليها فی باہہا أن وصلناہ ان شاه الله 
تعالى و يقالخمس بض الم واسکانہا وكذلكالثلث والر بع والسدس والسبع وال والتسع‌والعشر 
بضمثانيها و بسکن‌والته أعلم . وأماقولەصلی اق علیەوسلم و انام عن الدباء والحنت والنقير والمقیر 
وق روایة ا ازفت بدل المقبر سوج عل معناه ان شاء الله تعالىةالدياء بم الدال 
و بالمد وهو القرع الیابس أى الوا منه ٠‏ وأما الحنتم فبحاءمهملة مفتوحة ثم نون سكن نم تہ 
مثناة من فوق مفتوحة تم مم مم الواحدة ره 72 النقیر فاللون الفتوحة والقاف وا 
المقير ففتح القاف واليا 7 الدباء فقد ذكرناه ۰ وأما الحنتم فاختلف فما فأصح الاقوال 
وأقواها أنها جرار خضر وهذا التفسير ثابت ی کتاب الاشربة من حیح مسلم عن هربرة 
وهو قول عبد الله بن مغفل الصحایی رضی الله عنه و به قال الاكثرون آ و کثیرون من أهل 
الغة وغریب الحديث والحدثين والفقهاء والثانى نبا الجراركلها قاله عبد اللہ بن عمر وسعيد بن 
جبیر وأبوسلة والثالث آنبا جرار یوق بها من مصر مقيرات الاجواف وروی ذلك عن 
أنس بن مالك رضى اللہ عنه ونحوہ عن ابن أنى ليلى و زاد أنها حمر والرابع عن عائشة رضى الله 
عنہاجرار حمر أعناتها فى جنوبہا لب فما لخر من مصروالحامس عن ابنأ لیل أيضا أفواهها 
فى جنوبها جلب فہا ار من الطائف وكان ناس ینتبذون فہا يضاهون به الجر والسادس 
عطاء جرار كانت تعمل من طبن وشعر ودم . وأما النقیر فقد جا فى تفسيره فى الرواية 
7 أنه جذع بنقر وسطه . وأما المقير فهو المرفت وهو الط بالقار وهو الزفت وقيل 
الزفت نوع من القار والصحیح الاول فقد صح عن أبن مر رضى الہ عنهما أنه قال المرفت 
هو المقير . وأما معنى النبى عن هذه الاربع فهو أنه نہی عن الانتباذ فها وهو أن مجعل فى 
لماه حبات من تمر أو زبيب أو نوها ليحاوو يشرب وانما خصت هذه بالنہی لانه يسرع 
الله الاسكار فا فصیرحراما نجسا وتطل مالته فنهىعنهلمافيه من اتلاف المال ولانه رما 
شربه بعد اسكاره من لم بطع عليه ول ينه عن لاب أسقیة الادم بل أذن فيه لانها ارقا 
لا خی فہا السکر بل اذا صار مسكرا شقھا غالبا م ان هذا النہی کان فى أول الا ثم نخ 
بحديث بريدة رضی الله عنه أن انی صل الله عليه ولم قال كنت نہیتکم عن الانتباذ الا فی 
الأسقية فانتہذوا فى کل وعاء ولا تقو ا سكرا رواه مس فى الصحيح هذا الذى ذ كرناه من 


۰۱-۰ 


۱۸۹ جو از استفتا* ال أة الرجال 
۳۹ م ر ر قر رز لتر ور ر وہہ مره سس رورا 
متقارية ة قال أ بكر حداتافندرعن شمه وَل لآ خران 3080808 در حدثنا شعة 
موم سے موم سے 700 عم و ر 


۳ مره ال كنت رج دين بدی ابن عباس وین انس اسه امد تساله عن تد 


سے ص 


کو نه منسوخا هو مذهبنا ومذهب جماهير العلماء قال الخطالى القول بالنسخ هو أصح الاقاو بل 
قال وقال قو م التحریم باق وكرهوا الانتباذ فى هذه الاوعية ذهب اليه مالك وأحمد واسحاق 
وهو مرو ی عن ابن عمر وعباس رضى الله عنهم واه أعلم ٠‏ قوله قال أبو بكر حدثنا غندر 
عن شعبة وقال الآخران ثنا مد بن جعفر قال ثنا شعبة ) هذا من احتياط مسلم رضى الله عنه 
فان غندرا هو مد بن جعفر ولكن أبو بكر ذكره بلقبه والآخران باسمه ونسبه وقال أبو بكر 
عنه عن شعبة وقال الاخران عنه حدثنا شعبة خصلت عخالفة بینہما وبينه من وجهين فلهذا نه 
عليه مس رحمه اللہ تعالى وقد تقدم فى المقدمة أن دال غندر مفتوحةعل الشهور وأن الجوهرى 
حکی ضمبا نا وتقدم بیان سبب تلقيبه بغندر . قولہ لإ كنت أترجم بين يدى ابن عباس 
وس الناس» کذا هوق الاصول وتقديره بين يدى ابن عباس بينه وبين الناس غذف لفظة 
بينه لدلالة اللکلام عايها ويحوز أن يكون ا مراد بین ابن عباس وبين الناس کیا جاه فى البخارى 
وغيره بحذف یدی فتكون يدى عبارة عن الملاکا قال اللہ تعالى يوم بنظر المرء ما قدمت یداہ 
أى قدم والله أعلم . وأما معنى الترجمة فهو التعبيرعن لغة بلغة تم قبل انه كان يتكلم بالفارسية 
فكان يترجم لابن عباس عمن يتكلم بها قال الشيخ أبو عم و بن الصلاح رحمه الله 7 
وعندی أنهكان باغ کلام أبن عباس الى م مر خن عليه من الناس اما لزحام م: منع من ۶ 
وأسمعهم واما لاختصار منع من فهمه فأفهمهمأو نحو ذلك قال واطلاقه لفظ الناس يشعر ذا 
قال وليست الترجمة مخصوصة بتفسیر لغة بلغة أخرى فقد أطلة وا على قولهم باب كذا اسم 
الترجمة لكونه يعبر عما یذ کره بعده هذا کلام الشیخ والظاهر أن معناه أنه یفہمہم ۳۳ 
عنهم والله آعل ٠‏ وله 2 فأئنه ام أة تسأله عن نبيذ ذ الجر € أ الجر ر ففتح الم وھوامم ج جمع 
الواحدة جرة و جمع آیضا على جرار وهو هذا الفخار ا معروف وق هذا دليل على جواز 
استفتاء المرأة الرجال الاجانب و ماعہا صوتهم وسماعهم صوتها للحاجة وق قوله ان وفد 


تحية انى صل الله عليه وسل لوفد عبد القیس ۸۷ 


ص0 رص کات صصح 


هر ال ان وال د لق ۳ ارسول 7 می ا 9 ل ار ص 5 


7 قل ان 0 أله 3 يك من ره 57 با ویک هذا ال ی من‌گفار 


عبد القیس ال دليل على أن مذهب ابن عباس رضی ۳ عنه أن الى عن الانتباذ فى هذه 
الاوعية لیس بمنسوخ بل حكنه باق وقد قدمنا بیان الخلاف فيه . قولہ صلی الله عليه وسلم 
لمجا بالقوم) منصوب على ا اصدر استعملته العرب وأ كت منه تريد بهالبر وحسن اللقاء 
ومعناه صادفت رحبا وسعة . وله صل الله عليه وسل غير خزایا و لا الندای)) هكذا هوق 
الاصول الندای بالالف واللام وخزایا بحذفھما وروی فى غيرهذا الموضع بالالف واللام 
فما وروی باسقاطهما فما والرواية فيه غير بنصب الراء على ا حال وأشار صاحب التحرير 
ال + روى أيضا بكسر الراء على الصفة للقوم والمعروف الاول و يدل عليه ما جاٴ فى رواية 
البخارى مرحبا بالقوم الذين جاؤا غير خزايا ولا ندامى واه أعل ۰ آما الحزایا لجمع خزيان 
کیران وخاری وسکرا ن وسكارى وا حریان المستحی وقیل !لذلیل المهان . وأما الندامى فقيل 
أنه جح ندمان ۶ ٭سنی نادم وهى لغة فى نادم حكاها القزاز صاحب جامع اللغة والجوهرى ی 
صحاحہ وعلى هذا هو على بابه وقيل هو جمعنادم اتباعا للخرایاوکان الاصل نادمين فأتبع لحز زایا 
تحسينا للكلام وهذا | الاتباع كث یر فى کلام | لعرب وهو من فصيحهومنه قول النی صل اللہ عليه 
وسل ارجعنمأزو رات غير مأجورات أبعم مأزو رات لمأجورات ولو آفرد ول بط ماليههأجورات 

ور موزورات کذا قاله الفراءٴ وجاعات قالوا ومنه قولالعرب الى لاتبه 1 با والعشایا جمعوا 
الغداةعلىغد ايااتباءالعشايا ولوأفردت لجز الاغدوات وأما معناهفامةصو دأنه لم يكن منك ا 
الاسلام ولاعناد ولا آصابک اسار ولاساء ولا ماأشبهذلك مما تستحیون‌بسیه‌آو تذلون أوتهانون 
أوتندمون وات أعلم ۰ وله ( فقالوا یارسول الله انا نأتيك من شقة بعيدة» الشقة بضمالشين 
0 لنتان ہی او 00 ادم وش ای چاه »االقرآن العزيز قال الامام 


۸۸ بيان الا لبف 


ج سے م2 0 ل 6 ہےر 8 ہے نے ہر ہرم 2 ۶ 


17 روا تستطیع 9 یک 21 فى شرا رام و ریا با نان سس بر من وراءنأ ندخل 


سر عع خی مسر 


کے ے سس رر 9 مه هھ مر سر ر رن سم ۶ 


به اه ال امهم 2 دیع رم لام ان بان 3 3 درون 


بت ر ر ۸ 


۳ لامان: ۱ و 02 م قال شہادۃ ان ۲ 2 إلا و انا 


سس ا سی یں سم عر رع 5> 0 


لصا وا رک وصوم ما وان آودوا اخساه م ت امعم رام عن دب وا نہ نود 


سے و ےہ 


أرقت قال شمه وريا قال التقیرقال شبه وري ال امیر وال احففاوہ وأخبروا به 


27 


سو 2 ےرم ہے يكم لله سا ورور ما 


من من ورن وقال ُوبکرفی روایتہ من وراء 1 وليس ف روابته رمغ عدا 


ے ص ہم رس 


7 
و ۸ تھے س کل سے ہے له سے سم 0 س تل سے 


ان معلا ا لوح وحدئنا ۳ 2 على اطهضمی 6 اخبرنی ی لا جمیعا حدثنا 


هر م هر ر مره ۶ سرک مر مر الام رصم کہ مس 


فرة بن خالد عن الى جمرة عن أبن عباس عن اي کہ كحو 


ہے 


تب ۸ وس ۔ ام ے ور رگن رت ور 7 3 ھر ع ركه ہے ع ۸ گگرے 


حدیث شعبة وقال انبا عا يد فى الد ا وا لتقير ولتت والرفت وراد ن‌معاذق حَديئه _ 


ھی سے سے کی کے 


أبن السكيت وابن قتيبة وقطرب وغيرهم قبل ميت شقة لانہا تشق على الانسان وقيل هى المسافة 
وقیل الغاية التى خر ج الانسان اليما فعلى القول الاول یکون قولحم بعيدة مبالغة فى بعدها والتهأعم 
قوهم لإفرنا بأم فصل هوبتنوین آم قال الخطاىوغيره هو البين الواضحالذى ينفصل به 
المراد ولا بشکل. قو له صلی الله عليه وسلم ل وأخبر وابهمنو رانک وقال ابو نکر فی روات من 
و راک هکذاضیطنامو کذاهوق‌الاصول‌الاول کرام والثانیبفتحہاوعمابر جعانا یمعنی واحد 
قوله ( وحدثنا نصر بن على الجهضمى ) هو بفتح اجيم والضاد المعجمة واسكان الماء شا 
وقد تقدم بيانه فى شرح المقدمة ۰ قوله لڑقالا جميعا ) فلفظة جميعا منصوبة على الحال ومعناه 


۳۳ واجتمعا على التحد بث مایذ ره اما مجتمعين في وقت واحد واما فى وقتين ومن اعتقد 


مبايعة وفد عبد القیس النى صل الله عليه ول ۸۹ 


صن أيه لو لاه صل ا 5 لامج َج د بد القیس ان فيك خصل تین 


مھ سم عم ہے کہ رس دن اھر گر کیہ ے کا مز مر 1 ۰" رھ ہ۔ 


ا ال ولا ا ےت نت سعيد بن ی عرو به 


۳ سک 


عن اوه قال ساس 1 وود این دما اعلّ رولا 7 دصل لله عله به وسا من 


عد دالس قال سہ معیدا ود قاد ا ضر عن ای ۳ ميد المذرى یح هلا آن ام 


صر ص م رص 


أنه لاد آن کرت ذلك فى وقت واحد فقد غاط غاطا بينا ٠‏ قوله (وقال رسول اللہ صل الله 
عايه وس للاشج أشج عبد القيس ان فيك لخصلتين يحبهما الله الحم والآناقك أما الاشج 
فامعه المنذر بن عائذ بالذال المعجمة العصرى بفتح العين والصاد ا مہماتین هذا هو الصحييح 
المشهور النی قاله ابن عبد ابر والا كثرون أو الكثيرون وقال ابن الكلى ا مه المنذربن 
الحارث بن زیاد بن عصر بن عوف وقيل اسمه ا منذر بن عامر وقيل النذرین عبيد وقيل امہ 
عائذ بن ا منذر وقیل عبد الله بن عوف وأما الحم فهو العقل وأما الآناة فهى التثبت وترك 
العجلة وهى مقصورة وسبب قول النى صلی الله عليه 0 ذلك له ماجاء فى حديث الوفد أنهم 

لما وصلوا المدينة بادروا الى ال ا لله عليه ولم وأقام الاشج عند رحالم معا وعقل 
ناقته ولبس أحسن ثیابہ نم ال الى النى صلی الله عليه وس فقر به النی صلی 0 عليه وسل 
وأجلسه الى جانبہ ثم قال لمم النى صلی ان عليه ولم تبایمون على نفک وقومكم فقال الذرم 

نعم فقال الاشج بارسول الله انك لم تزاول الرجل عن شی“ آشد عليه من دینه نبايمك ۳ 
آنفسنا ونرسل من يدعوم فن اتبعنا كان منا ومن أنى قاتلناه قال صدقت ان فيك خصلتین 
الحديث قال القاضى عياض فالا ناة تريصه حتی نظر فى مصالحه ولم يعجل وا هذا القول 
الذی قاله الدال على صحة عله وجودة نظره للعواقب قلت و لابخالف هذا ماجاء فى مسند أنى 
يعلى وغيره أنه ما قال رسول اللہ صلی الله عليه وس للاشج ان فيك خصاتين الحديث قال 
پارسول الله كانا فی أم حدثا قال بل قديم قال قلت امد لله الذى جبانى عل خلقين محہما 
قوله (حدثا سعيد بن أى عروية عن قنادة قال حدثنا من لقي الوفد الذين قدموا علي رسول 


۱۹۰ قدوم وفد عبدالقیس 


إن or‏ تع ای 


من عبد اليس قدمواعلی ردول اللہ صلی أنه عه ول او ی هی من ربيعة 


سے سے رص ظط سے اس یی ا صرق رص سے 


وبتا وينك کفارمضر ولا برع 5 الا ی شب راطرم 9 بار تم به من ورا ۳ 


ول a‏ 3 ت اع به ال سول أنه عل اا 7 م1 0 11 


مره که م2 ی م اناس ے 


و اعدوا الہ ولا شرا نالا وا رک سر سل 


رکا یں من الام 1 ا رب ی E‏ لیم وار ویر و 


الله صلی الله عايه وسلم من عبد القيس قال سعيد وذكر قتادة أبا نضرة عن آلی سعيد 
الحدری) معنی هذا الكلام أن قتادة حدث هذا الحديث عن 5 نضرة عن ی سعید 
ھت جاء مہینا فی الروایة التی بعد هذا هن روایة ابن 5 عدی وا ات عرو بة ة ہفتح العين 
فاسعه مہران وهکذا بقوله أهل الحديث وغيرثم عروبة بذیر أاف ولام وقال ابن قنيبة فى 
کتابه آدب الکانب فی باب ماتفیر من اا اناس فران أن العرو بة بالااف واللام يعنى أن 
قوم عروبة لمن وذکره ان قتية فى کتابه المعارف کیا ذکره غيره فقال سعید بن أنى عروبة 
یکنی أبا اضر لاعةب له یقال انه لم ٤س‏ امرأة قط واختاط ف آخر ععره وهذا الذى قاله 
من اختلاطه کذا قاله غيره واختلاطه مشہور قال ی بن معین وخاط سعيد بن ی عروبة بعد 
هز مه ابرأهم بن عبد اللہ بن حسن بن حسن سنه ثنتين وأر بعین هنی ومائة ومن سمع منه بعد 
ذلك فايس بشى“و يزيد بن هرون يح السماع منه بواسط وأثبت الا ناس سماعا منه عبدة بن 
سلمان قلت وقد مات سعيد بن ی عرو بة سنة ست وخمسين ومائة وقبل سنة سبع وخمسين 
وقد تقرر من القاعدة ای قدمناها أن من عابنا أنه روى عن الختلط فى حال سلامته قبلنا 
روایتہ واحتججنا ما ومن روى فى حال الاختلاط أو شککنا فيه م نحتج بروايته وقد قدمتا 
آبضا أن من كان من امختلطین تجا به فى الصحدين فمو مول على آنه ثبت أخذ ذلك عنه 
قل الاختلاط والله أء . وأما أبو نضرة بفتح النون واسکان الضاد المعجمة فام المنذر بن 
مالك بن قطعة بكسر القاف واسکان الطاء الەوقی بفتح العين والواو و بالقاف هذا هو المشبور 


بیان النقير ۱۹۱ 


و ود مه ھا القطيعا. ال سعید 


و أ ص 


ی مر ضوع کے ارم سے ورك ار 3 - عم سره 


وال من کے رم TE‏ حى ا 002 شر بتموه ل احدع 


أو ان حدم شرب ان عمه مه بالسيف ال وف القوم جر ام جراحة کذاك قال 


ظ5 رض ے سے ےم سے کی سے ہرم کر سلا ہے2 ر رھ سے 


20.0 0 صا الله عله به وس فلت فم شرب رسلا وال 


الذى اله ا جہور وحی صاحب المطالع أن بعضیم سكن الواو من العوق والعوقة رطن من 
عد القاس وهو اصری واللہ أل ۰ ۳۳ او سو الخدرى وامعه سعد بن مالك بن سنان 
منسوب الى بنی خدرة وکان آبوه مالك رضى الله عنه صحابيا أيضا قتل يوم أحد شبيدا . قوله 
صل الله عليه وسل (فتقذفو ن فيه من القطيعاء) أما تقذفون فهو بتاٴ مثناة فوق مفتوحة ثم 
قاف سا كنة ثم ذال معجمة مكسورة ثم فا ثم واو ثم نون کذا وقع فى الاصول کلب فى هذا 
الوضع الأول ومعناه تلقون فيه وترمون وآما قوله فى الرواية الاخری وه بی رواية مد بن 
المتى وابن بشارعن أبن أنى عدی وتذیفون به من القطيعاء فليست فا قاف وروی بالذال 
المعجمة وبا مہملة وهما لختان فصيحتان وكلاهما بفتح التاء وهو من ذاف یذیف بالمعجمة كباع 
بیع وداف يدوف بالمبملة كقال يقول واهمال الدال أشهر فى اللغة وضبطه بعض ر واة مس 
بض التاء على رواية المہملة وعلى روایة المعجمة أيضا جعله من أذاف والمعروف فتحہا من 
ذاف وأذاف ومعناه على الاو جه کلہا خاط والله أعلم بنا القطيعاء فبضم القاف وفتح الطاء 
و بالمد وهو نوع من الگر صغار يقال له الشہریز بالشين المعجمة والمہملة ويضمبما و بکسرهما 
قولہ صلی اللہ عليه وس (حق أن أحدم آوان أحدم ليضرب ابن عه بالسیف € معناه اذا 
شرب هذا الشراب سکر فلم يبق له عقل وهاج به الشر فيضرب ابن سمه الذى هو عنده من 
أحب أحبابه وهذه مفسدة عظيمة ونه با على ماسواها من المفاسد . وقوله أحدك أو أحدم 
شك من الراوى والله أعل . قوله و ف‌القوم رجل آصانته جراحة) واسم هذا الرجل جہم 


۹۳ بيان أسقية اللادم 


لام ی يلات عل وهی لو ارت ان رص کیرد الجر ذآن دا 5 


نی ا ا ان 
کل رانا ول تی الله صل الله عا رط لات جد اقب إن يك كسار 
نيما أنه الح اة ره عمد بن یو شا الا ان ی عدی عر 


معید عن ةل حداتی عير وأحد ھی دا لوف ودگر تة عن ی س ميد ادر 


سے سے سرن سے 


ود عبد | لیس كا قدمواعل رسول لله صل E‏ ان هر 


رص سے 


1 فه 4 وی 03( ی وقتزوتنه و 00707 ۳ من ار 

وكانت الجراحة فى ساقه . قوله صلی الله عليه وسلم فى أسقية الآدم التى بلاث على آفراهبا ) 
أما الادم ففتح الممزة والدال جمع‌آدم وهو ال جلد الذى تم دباغه . وأمايلاث عل أفواھہا فيضم 
المثناة من تحت وتخفيف اللام وآخرہ ثاء مثاثة كذا ضبطناه و كذا هو فى أكثر الاصول وفى 
أصل الحافظ 5 عام العبدرى ثلاث بالمثناة فوق وكلاهما حيسم فعنی الاول ياف الخيط على 
أفواهبا و بربط به ومعنی الثانى تلف الاسقیة على آفواهبا کا يقال ضربته على رأسه . قوله 
ان أرضنا كثيرة الجرذان) كذا ضبطناه كثيرة باللهاء فى آخره و وقم فیکثیر من الاصول 
كثير بغيرهاء قال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح صح فى أصولنا كثير من غير تا" التأنيث 
والتقدیر فيه على هذا أرضنا مكان كثير الجرذان ومن نظائره قول اللہ عز وجل ان رحمة الله 
قريب منا حسنین . وأما ا جرذان فكسر الم واسكان الراء و بالذال المعجمة جمع جرذ بضم 
الم وفتح الراء کنفر ونفران وصرد وصردان‌وا جرد نو ع من الفار كذا قاله الجوهرى وغيره 
وقال الزبیدی إفى مختصر العين هو الذكر من الفار وأطاق جماعة من شراح الحديث أنه الفار 
قوله صلی الله عليه وسلم وان أكلتها الجرذان وان أ كلتما الجرذان وان کل الجرذار) 
مکذاهو ف الأصولمكرر ثلاث‌مرات. قوله قالا ثنا نأىعدى) هوجمدبنابر اهم وابراهم هو 


يان ماينتبذ فيه من الاوعية ۱۹۳ 


اھر ہھرے مر سر اک در ےک م عم رام مر ام کے ريع و راز 2 1۹ 


مد ن بکارا او اہو راد وحد ی تمد بن رافع واللفظ له 


سے 


حداتا عبد آرزاق رن جر ری 27 0ت ےن 


کے ۔۔ روه 


1 نب سعد ا ری کک ٦ی‏ هس اه له وس لو 


بو عدی . قوله (إحدثنا أبو عاصیرعن ابن جرح ) آما أبو عاص فالضحا قافتا ل 
وأما ان جرج فہو عبد الملك بن عبد العزيزين جرج . قوله ل حد از فى مد بن رافع تا 
عبد الرزاق انا ابن جرج قال آخبرنی أبو قرعة أن آبا نضرة أخبره وحسناً أخبرهما أ نأ باسعيد 
الخدرى أخبره) هذا الاسناد معدود فى المشكلات وقد اضطربت فيه أقوال الائمة وأخطأ 
فه جاعات من كار الحفاظ والصواب فيه ماحققه وحررہ و بسطہ وأوضحه الامام الحافظ أبو ' 
موسی الاصبباق فی الجزء الذى جمعه فيه وماأحسنه وأجوده وقد لخصه الشیسخ أبوعمرو بن 
الصلاح رحمه اللہ فقال هذا الاسناد أحد المعضلات ولاعضاله وقع فيه تعبيرات من جماعة 
واهمة فمن ذلك رواية أنى انعم الاصبهانى فى مستخرجه على کتاب مس باسناده آخبرنی أبو 
قرعة 2 أن 1 نضرة ا أخيرقيا أن أا با سعید الخدرى اة وهذا بلزم منه أن بکون أبو 
قزعة هو الذى أخبر أبا نضرة وحسناً عن ی سعيد ويكون آبو قزعة هو الذى سمع من أنى 
مدو و شلك وین خاک أن أ با على الفسانی صاحب تقييد الهمل رد رواية 
مسلم هذه وقلدہ فى ذلك حال ا و دا تقلیدہ فا يذكره مرن عل الأسانيد 
وصوبهما فى ذلك القاضى عياض فقال أبو على الصواب فى الاسناد عن ابن جرج ال 
ارت وة زعة أن أبا فضرة وحسناً أخبراه أن أبا سعيد أخبرہ وذكر أنه انما قال أخبره 
و بقل أخبرهما لانه رد الضمير الى أى نضرة وحده وأسقط الحسن موضع الارسال فانہ م 
یسمع م أن سعید ول يلقه وذکر آنه ببذا اللفظ الدئ دک ره مسلم خرجه أبو على بن 
السكن فى مصنفه باسناده قال وأظن أن هذا:ه ن اصلاح ابن السكن وذكر الغسا ىأ أيضا أنه 
0 الہزار فى مسنده الکییر باسنادہ د  e‏ 
الحافظ أ: ما ذکرا أن حستا هذا هو الحسن البصرى وليس الآمرفؤذلك على ماذکروہ بل 


| = 


۱۹ ۱ بيان النقسیر 


اوا ا 0 )سے سور دو اک کی کے ی ع و و لو لطي کے و وو سے ہرم كر ع وا کر مك رھ مر له م١‏ 
ای الله جعان الله داك ما یلح لا من الا ب کال لا تشر بواف التفير ارا انی الله 


اخ و یر کے رہ می لو و ل سر زع وى کر ىر کرک ے ے عي و یں رن 6 سرو 
جانا اللہ فلت أو بدری مالتقیر ال نم لین وسطہ ولا فى دبا ول ف الحم 


ما أورده مس فى هذا الاسناد هو الصواب وکا أو وه زواء ان بن حنبسل عن روج بن 
عبادة عن ابن جرح وقد انتصر له الحسافظ آبو موسی الاصب‌انی رحمه اللہ وألف فى ذلك 
كتابا لطيفا تبجح فه باجادته واصابته مع وم غير واحد فه فذکر أن حسا هذا هو 
الحسن بن مسلم بن يناق الذی روى عنه ابن جرج غير هذا الحديث وأن معنی هذا الكلام 
أن با نضرة آخبر بهذا الحديث أبا قزعة وحسن بن مسلٍ کلیہسا ثم أكد ذلك بأن أعاد 
فقال أخبرهما أن أبا سعد آخبره يعنى أخبر أبو سعيد أبا نضرة وهذا کا تقول ان زيدا 
جانی وعمرا جاءنى فقالا کذا و كذا وهذا من فصيح الکلام واحتج على أن حسناً فيه هوالحسسن 
ان مسلم ن بناق بن سلمة ن شیب وهو تة رواەعن عبد الرزاق عن أبن جرج قال أخبرنى 
7 ور عه آن ۳ 2 مر وحسن بن مسلم بن بناق أخبرهما اف ااك ارد يديك 
و رواه 7 الشيخ الحافظ ف کاله ائخرج عل یح ملم وقد اط 5 مسعود الدمشتی 
وغيره ذکر حسن من الاسناد لا نه مم أشكاله لا مدخل له ف الرواىة وذ کرالحافظ 00۳ 
م حکاه 7 على الغساى وس رطلانه و بطلان روابة من غير الضمیر ف قو له أخبرههما وغير 
ذلك من التغييرات ولقد أجاد وأحسن رضى الہ عنه هذا آخر کلام الشیح أنى عمرو رحمه الله 
وفى هذا القدرالذی ذكره أباغ کفایة وان كان الحافظ أبو موسى قد أطنب فى بسطه وايضاحه 
5 نیدەواستشہاداتہ و لا ضرو رة ال‌زيادة على هذا القدر والته أعلم . وأما أبو قرعة المذ كور 
فا مه سويد بن حجیر اء مهملة مضمومة ثم جم مفتوحة وآخره راء وهو باهلی بصرى انفرد 
مسلم بالر واية له دون البخاری وقزعة بفتح القاف و هتح الرای واسکانہا ولم یذ کر أبو على 
الغسانى فى تقييد ا مہمل سوی الفتح وحکی القاضی عیاض فيه الفتح والاسکان و وجد خط 
ابن الا نباری بالاسکان وذكر ابن مکی فى کتابه فما يلحن فيه أن الاسکان هو الصواب والله 
آعا . قوم إ(جعلنا الله فداك) هو بکسر الفاء وبا مد ومعناه يقي كالمكاره . قوله صلى الہ 


جوازالدح فى الوجه ۹۰ 


مر مرن و٣‏ ر ۶ مرو و۶۶ م هس كع ےم مر و اهر و هر و مر عو ےا مرو 


عليه وس لإ وعايكم بالو کی هو بضم الم واسكان الواومقصور غیرمہموز ومعناهننذوانی 
السقاء الدقیق الذى ہو ىأىيربط فوهبالوكاء وهوالخيط الذی پر بط بەوالقہ أعلم . هذامایتعلق 
بألفاظ هذا الحديث . وأما أحكامه ومعانيه فقد اندرج جمل منها فما ذكرته وأنا أشير 
الها ماخصة مختصرۃ مرتبة فنی هذا الحديث وفادة الرؤساء واللأشراف الى الآثمة عند الامور 
المبمة وفيه تقدیم الاعتذار بین يدى المسألة وفبه بیان مہمات الاسلام وأركانه ما سوی الحج 
وقد قدمنا أنهلم یکن فرض وفیہ استعانة العالم فى تفم ا حاضرین والفهم عنہم بعض أصحابه 
کیا فعلہ ان عباس رضی اللہ عنهما وقد یستدل به على أنه يكن فى الترجمة فى الفتوى والخبر 
قول واحد وفيه ا۔تحباب قول الرجل لزوارہ والقادمينعليه مرحبا ونحوه والثناء عليهم ایناسا 
و بسطا وفیه جوازالثناٴ على الانسان فی وجہہ اذا لم سخف عليه فتنةبايجاب ونحرہ وأما استحبابه 
فيختاف بحسب الاحوالوالاشخاص . وأما النهىعن المدح فى الوجەفھو فى حق من يخاف 
عليه الفتنة ما ذ كرناه وقد مدح انى صلی الله عليه وسل ف مواضع كثيرة ف الوجه فقال صلی 
الله عليه ول لی بكر رضی الله عنه لست منہم وقال صل اللہ عليه وسل ياأبا بكر لاتبك 
ان آمن الناس علق صضہ وماله آبو بکر ولو کس متخذا من سی خلیلا لحطثت 
با بكر خلیلا وقال له وأرجو أن کون منہم أىمن الذين یدعون من آبواب الجنة وقال صلی 
ا اللہ عليه وس ائثذن له و بشره بالجنة وقال صلى الله عليه وس انلك اد فانما عليك نی وصدیق 
وشہیدان وقال صل الله عليه وسل دخلت الجنة ورأيت قصرا فقلت لمن هذا قالوا لعمر 
ابن الطاب فأردت أن أدخله فذكرت غيرتك فقال عمر رضى الله عنه بأى اكوا ا سول 
اللہ أعليك أغار وقال له مالقيك الشيطان سالكا چا الا اك ما غير ك وقال صل الله عليه 
وس افتح لمان و بشره بالجنة وقال لعلى رضى الله عنه أنت منى وأنا منك وف الحديث الآخر 
آما ترضی أن تکون منى بمازلة هرو ن من موسى وقال صلی الله عليه وسا لبلال معت دق 
نعليك فی الجنة وقال صلى اللہ عليه وسار لعبد اله بن سللام أنت على الاسللام حتی تموت وقال 
للانصاری ضحك ال عر وجل أو يجب من فعالکا وقال للانصار نتم من ابه الناب ال 


۱۹۹ الدعاء الى الشبادتين سے الاسلام 


7 ل سر 6 


مر ص ص 


وت 4 "٦‏ و8 


بر مه 1 ہرم 2۸ و 


3م ال ی رسل أنه صل أله عليه وس ال 9 تن ة قوما من أل الكتاب فادعھم 


ونظائر هذا كثيرة من مدحه صلى الله عليه وس ی الوجه . انا مدح الصحابة والتابعين 
فن بعدم من العلباء والاعة الذين يقتدى بهم رضى لله عنهم أجمعين فأحكثر من أن 
حصر والله أعل اکا کسانم اف ا اله لا عتب على طالب العم والستفتی اذا 
قال العام أوضح لىالجواب ونحوھنذہ العبارة وفیه أنه لابأس بقول رهضان من غير ذ كر الشهر 
وفيه جوازمماجعة العام على سبیل الاسترشاد والاعتذار لتلطف له فى جواب لا يشق عليه 
وفه تأكد الكلام وتفخيمه لیعظم وقعہ فى النفس وفيه جوازقول الانسان لمسلم جعانى الله 
فداك فهذه أطراف ما يتعاق بہذا الحديث وهی وان كانت طويلة فہی مختصرۃ بالنسبةالى طالى 
التحقیق واللہ أعلم . وله ال مد والمنة وبہ التوفيق والعصمة 


.29 باب الدعاء الى الشهادتين وشرائع الاسلام #62 

فيه بعث معاذ الى الین وهو متفق عليه فى الصحبحین ٠‏ قوله لإ عن آف معبد عن أبن عباس 
عن معاذ قال أبو بكر وربما قال وكيع عن ابن عباس أن معاذا قال ) هذا الذى فعله مس 
رحمه اللہ نهاية التحقیق والاحتیاط والتدقيق فان الرواية الاولى قال فہا عن معاذ والثانية أن 
معاذا وبين أن وعن فرق فان الماهير قالوا أن کمن فيحمل على الاتصال وقال جماعة لا تلتحق 
آن بعن بل تحمل أن على الانقطاع ویکون مرسلا ولكنههنا یکون مرسل ححا له حم 
التصل على المشهور من مذاهب العلساء وفه قول الاستاذ أنى اسحاق الاسفراینی الذى قدمناه 
فى الفدول أنه لا حتج به فاحتاط مسلم رحمه الله وبين اللفظين والقہ أعلم ۰ وأما أبو معبد فاسمه 
نافذ بالنون والفاء والذال المعجمة وهو مولى ابن عباس قال عمرو بن دناركان من أصدق 
موالى ابن عباس رضي اللہ عنہما . قوله صلی الله عليه وسا (انك تأنی‌قرما من أهل الکتاب 


الدعاء الى الشهادتين وشر الع الاسلام ۱۹۷ 


سم مرے سے کم سے اہ سی م ار ركيت رق عر وا رن رن ٤ےہ‏ بر ۔ ۔ روم وكرام 2ت ما موسا م رە و 
الى شہادة ان لا إله الا لله وانی رسول اہ فان ہم اطاعوا لك فاعلمهم ان الله افترض علہم 


مت ن م آطاعوا لت هم اناك ه رض عَلَّهِم صدقة 


رو ار اه عم 


وذ من انم و تردن را 1 ا 7 وکام 3 لمم وق د 


لوم فان لیس ینب یناه حجاب ره ین أن أ عمرحدقابشر بن السری حَدنَا 


فادعهم الى شهادة أن لا اله الا الله وأنى رسول الله فانم آطاعوا لذلك فأعلهم أن الله تعالى 
افترض عليهم مس صلوات فی کل يوم وليلة فان ہم أطاعوا لذلك فأعابهم أنالله افترض علوم 
صدقة آؤخذ من أغ: يام فترد فى فقرائهم فان أطاعوا لذلك فاياك وكرام أموالهم واتق دعوة 
المظلوم فانه لیس بينها و بين الله حجاب ) أما الکرا ائم مع كريمة قال صاحب ا مطالع هی 
جامعة الكال الممكن فی حقها م ى غزارة لبن وجمال صورة أوكثرة لحم أو صوف وهكذا 
الرواية فاياك وکرائم بالواو فى قوله وكرام قال ابن قتيبة ولا بجوز اباك کرائم أموالهم بحذفها 
ومعنی لیس ينا وين ا حجاب آی انبا مسموعة لا ترد وق هذا المت قبول خبرالواحد 
و وجوب العمل به وفیه أن الوتر لیس بواجب لان بعث معاذ الى الم نكان قبل وفاة النى صلی 
الله عليه وس بقليل بعد الامر بالوتر والعمل به وفيه أن السنة أن الکفاریدعون الى التوحيد 
قبل القتال وفه أنه لا حكم باسلامہ الا بالنطق بالشهادتين وهذا مذهب أهل السنةيا قدمنا 
يانه فى أولكتاب الایسان وفيه أن الصلوات الس تجب فی کل يوم وليلة وفيه يان عظم 
تحر يم الظلم وأن الامام ينبغى أن بعظ ولانہ و يأمن ثم تقوی اللہ تعالى و یسالغ فى نجهم عن 
الظلم و يعرفهم قبح عاقبتہ وفيه أنه يحرم على الساعى آخذ کرام المسال فی أداء الركاة بليأخذ 
الوسط و رم على رب المال اخراج شر ا مسال وفيه أن الزكاة لا تدفع الى كافر ولا تدفع 
أيضا الى غنى من نصيب الفقراء واستدل به اطا وسائر انا على أن الركاة لا جوز 
قلبا عن بلد مال لقوله صل الله عليه وسل فترد فى فقرائهم وهذا الاستدلال ليس بظاهر 
لان الضمير في فقرائہم حتمل لفقراء المسلمين ولفقراٴ أهل تلك البلدة والناحية وهذا الاحتهال 


۱۹۸ الدعاء الى الشهادتين وشر 1 الاسلام 


عبر عن 1ئ 2 سے و و ہے وا وار رھ سے مار کار سے سے سے حم مر مر 
زكري اء بن [سحق ۳ وحدثنا عبد بن حميد حدثتا دعاصم ع عن زكرياء بن ا جن کي 


مرو سا مه ۶ سه تار مر 


ان عد الله بن صية ى عن نیم ید عن آن عباس 9 ال صل لت به وس بعث اد 
أظبر واستدل به بعضرم على أن الکفار ليوا مخاطین بفروع الشريعة هن ااصلاة والصوم 
والركاة وتحرجم الزنا ونوها الكونه صل ى الله عايه وس-لم قال فان ثم أطاعوا لذلك فأعلہم أن 
علهم فدل على أنهم اذا لم یطیەوا لا عب عایہم وهذا الاستدلال ضعرف فان المراد أعلمهمأ نهم 
مطالون بالصلوات وغيرها فى الدنبا وااطالة فى الديا لا تکون الا بعد الاسلام وليس 
ارم من ذلك ك أن لا يكو نوا مخاطبين بها بزاد فى عذابهم بسبہا فى الاخرة ولانه صلى الله عايه 
وس رتب ذلك فى الدعاء الى الاسلام وبدأ بالام فالام ألا تراه بدأ صلى اللہ عليه و 7 
بااصلاة قبل الركاة ول يقل أحد انه يصير هكافا بااصلاة دون الركاة والقہ أعلم ٠‏ ثم اء أن 
الختار أن الکفار مخاطبون بفروع الشريعة الآموربه والنبی عنه هذا قول ا حقةین 
والاكثر بن وقیسل ليوا مخاطبين مها وقیل مخاطبون باانبی دون المأمور واه أعلم . قال 
الشیخ أبوعمرو بن الصلاح رحمه الله هذا الذى وفع فى حديث معاذ من ذ كر بعض دعام 
الاسلام دون ۷ض دو من ير الراو یکا بيناه فماس. بقیەن أظائره والله أعل . قوله فی 
الرواة الثانية حد سا أبن یی عر ) هو محمد بن بحی إن أى عبر العدنی أبو عبد الله سكن 
مک وفہا عد أت جد هو الاهام العرروف صاحب ااسند کی 5 محمد قيل اسعه عبد اميد 
وفيا أبو عاصم هو النبيل الضحاك بن لد . قوله 3 عن ابن عباس أن الى صل الله عليه 
وسال ست سلاا هذا اللفظ يقتضى أن الحديث من مسند ابن عباس وكذلك الروایة التى 
بعد وأم | الاو لی فن مسند معاذ أذ و وجه اجمع بشما أن يكون ابن عباس کے وج ن معاذ 
فرواه تارة عنه متصلا وتارة أرس_له ذ فلم یذ کر مساذا و اهما صیح کا قدمناه آن مرسل 
الصحالى اذا لم يعرف ا حذوف يكون حجةفکیف وقد عرقناه فی هذا الحدیث أنه معاذ 
ويحتمل أن ابن عباس سمعه من معاذ وحضر القضية فتارة رواها بلا واسطة لحضوره ایاها 


وتارة ر واها عن مواد اما لنسہانه الحجذو رو اما معني آخر و اللہ 2 


22 بل دی وک زشنا می بن عام شین 


سے ممم 


مر ہر ور کے و سے کے سے ص0 


زی بت نيع 9 رت 


صیفی عن أب مد عن أن عباس آن رسو اللہ صل الع عه وس ا بعت مان الى 


7 
وی سے 


27 رک شدم عل و 1 ا لكاب لکن اول ما تدعو اله عبادة انه ع مو 


قوله حدئنا أمية ابن بسطام العيشى) أمابسطام فکسر الباء الموحدة هذا ہوا مشہور وحکی 
صاحب الطالع أيضا فتحہا واختاف فى صرفه فنهم من صرفہ وهنهم من لم يصرفه قال الشیخ 
أو ع رو ابن الصلاح رحمه اللہ بسطام يجمى لاینصرف قال ابن دريد لیس من کلام العرب 
قال ووجدتہ ی کشاب ان الج والیق ف المعرب مصروفا وھ چو الشہ بخ أنى مرو 
وقال الجوهرى فى الصحاح بسطام لیس من أسماء العرب وانما ی قيس بن مسعود ابنہ 
بسطاما ہاسم ملك من ملوك فارس کیا موا قابوس فعربوہ بكسر الباء وال أعل . وآما العیشی 
فبالدین المعجمة وهو منسوب الى بنی عايش بن مالك بن تم اللہ بن ثعلبة و وان صله العایشی 
ولکنم خففوه قال الاک آبو عبد الله والخطيب أبو بكر البغدادى العيشيون 
الشسین المجمة بصر یون والعبسیون بالباء الوحدة والسین الموملة کوفیون والعنسیون باللون 
4 الله ضاضرت وهذا النی قالاه هو الغالب واللہ أعلم . قوله صلی الله عليه وسل 
إفليكن أول ماتدعوم اليه عبادة اللہ فاذا عرفوا الله فأخبرم الى آخره) قال القاضی 
عياض رجه اللہ هذا يدل على ہم لیسوا بعارفين اللہ تعالى وهو مذهب حذاق المتكلمين 
ف الهود والنصاری أنهم غير 7 الله تعالى وان کانوا يعبدونه ويظبرون معرفته 
ادلالة لسمع عندثم على هذا وان كان العقل لابمنع أن يعرف القہ تعالى من كذب رسولا قال 
القاضی عياض رحمه اللہ ماعرف القہ تعالى من شہہ وجسمه من الیہود أو جاز عليه البداء أو 
أضاف اليه الولد منہم أو أضاف اليه الصاحبة والولد وأجاز الحلول عليه والانتقال والامتزاج 
مہ النصارى مسا سوا E AE‏ 


۳.۰ الامم بقتال الاس حتی بقولوا لا أله الا اللہ 


رر ماس 


عرفوا الله ت۰ تمس مار ف یم وق مر 1 


له تقد فرض عَلہہم زكة ود من انم ترد عفترم فد اطا انز 2 


ئ0 0 ات 


و سے ہے 5 و11 ۲ 


تق 


مر مس 


سے 


والثوية فعبودهم الذى عبدوہ ليس هو اله وان موہ به اذ ليس موصوفا بصفات الاله الواجبة 
له فاذن ماعر فوا اللہ سبحانه فتحقق هذه التكتة واعتمد عايها وقد رأيت معناها لمتقدى أشياخنا 
وا قطع الكلام أبو عمران الفارسی بين عامة أهل القير وان عند تناز عهم فى هذه المسألة هذا 
آخر کلام القاضى رحمه اللہ تعالى . قوله صلی اللہ عليه وسل فى الرواية ا (فأخبرم أن 
لله فرض ء علہم زكاة تؤخذ من أمو الهم 007 و م على أنه اذا امتنع 7 
الركاة أخذت من ماله بغير اختياره وهذا اطع لاخلاف فيه ولکن هل ۳ ذمته و جز به 
ذلك فی الباطن فيه وجهان لاصحابنا واه أعل 


سی راب الا بقتال الناس حتی بقولوا لا اله الا اله مد رسول الله سس 
(وآن من فعل ذلك عصم نفسه وماله الا حقها ووكلت سر رته الى الله تعال ) 
وقتال من منع الركاة أوغيرها من حقوق الاسلام واهتهام الامام بشعائر الاسلام) 


أما ےا الرواة ففيه عقيل عن الزهرى هو يضم العين وتقدم فى الفصول بیانہ وفيه يونس 
وقد تقدم يانه وأن فيه سته أوجه ضم النون وكسرها وفّحها مع اهمز وتركه وفيه سعيد 
ان السیب وقد قدمنا أن المسيب بفتح اليا على الشپور وقیل بكسرها وفيه أحمد بن عبدة 
باسكان الباء وفيه أمية بن بسطام تقدم بیانہ فى الباب قبله وفيه حفص بن غياث عن ال عمش 
عن آی سفيان عن جابر وعن أنى صا عن أنى هريرة فقوله وعن أنى صا يعنى رواه الاعمش 


کفر ا مرتدین بعد موت رسول اللہ صلی الله عليه وس ٣‏ 


عبد أله بن عبد الله بن عثبة بن مسعود عن إلى هرب تک توق رسول الله صل لله 
أيضًا عن أنى صالم وقد تقدم أن اسم ی هريرة عبد الرحمن بن صخر على الاصح من نحو 
ثلاثين قولا وأن اسم أوصالح ذکوان السمان وأن اسآ سفيان طلحة بن نافع وأناسم الاعمش 
سلمانبن مهران . وأماغياث فبالغين المعجمة وآخرەمثلثة . وفيه أبوالزبير وقدتقدم فىكتاب 
الامان أن اسمہ مد بن مسا بن تدرس بفتح المثناة فوق وفيه آبو غسان المسمعى مالك بن 
عبدالواحد هو بکسر ال میم الاو لی وفتح الثانية واسكان المهملة بینہما منسوب الى مسمع بن ربیعة 
وتقدم ببازصرفغسان وعدمه وأنه بجوز الوجهان‌فبه . وفيهواقد بن مد وهو بالقاف وقدقدمنا 
فى الفصو لأنهليس فى الصحيحين وافدبالفاء بل كله بالقاف . وفه أبوخالد الا حمر وأيومالك عن 
أبيه فأبومالك اہ سعد بن طارق وطارقتانى وقد تقدم ذ كرهما فى باب أركان الاسلام وتقدم 
فه أيضا أن أا خالد امه سلمان بن حيان بالمثناة وفيه عبد العزي: الدراو ردی وهو بفتح الدال 
البملة و بعدها راء ثم الف ثم واو مفتوحة ثم راء أخرى ساكنة ثم دال أخرى ثم ياء النسب 
واختلف فى وجه نسبته فالاصح الذى قاله ا حققون أنه نسبة الى درابجرد بفتح الدال الاولى 
" وبعدھا راء ثم ألف نم با“ موحدة مفتوحة ثم جم مكسورة ثم راء ساكنة ثم دال فهذا قول 
جماعات من أهل العربية واللغة منہم الاصمعى وأبوحاتم السجستانی وقالہ من ا حدثین أبوعبد الله 
البخارى الامام وأبو حاتم بن حبان البستى وأبو نصر الكلاباذى وغیرم قالوا وهو من شواذ. 
ات قال اف حاتم وأصله دراف أو جردی ودراف أجود قالوا ودرابجرد مدینة بفارس قال 
البخاری والکلاباذی كان جد عبد الءزیز هذا منها وقال البستی کان آبوه منها وقال ابن قتىة 
وجاعة من أهل الحديث هو منسوب الى دراو رد ثم قيل دراو رد ھی دراجرد وقیل بل هی 
قرية خراسان وقال السمعانی فی کتاب الانساب قیل انه من آندرابه يعنى بفتح الهمزة و بعدها 
نون ساكنة ثم دال مهملة مفتوحة ثم راء ثم ألف ثم با" موحدة ثم ها" وهی مدينة من عمل بخ 
وهذا الذى قاله السمعانی لائق بقول من يقول فيه الاندراوردى . وأما فقبه ومعانيه فقو اہ 
3 توفی رسولالله صلی اللہ علیەوسلم واستخاف أبو بكر رضى الله عنه بعده وکفر من کفر 


دإ 


°۲ أصناف ا مرتدیےی 


سرسرم ہے کے سس ل ای یں کس و رون 


علیہ وس وَأَستخلف 7 شوہ کر ات ال عم بن الطاب 


من العرب) قال الحطای ره الله فى شرح هذا الكلام كلاما حسنا لابد منذ کرہ لما فيه من 
الفوائد قال رحمه اللہ مما جي تقد مه فى هذا أن بعل أن أهل الردة کانوا صنفین صنف ارتدوا 
عن الدین ونابذوا الملة وعادوا الى الکفر وم الذين عناهم أبو هريرة بقوله وكفر من كفر 
من العرب وهنه الفرقة طائفتان احداهما کا مسيلة من بنی حنيفة وغيرهم الذین صدقوه 
عل دعواء 0 بوة وأصعاب الاسود العنسی ومن کان من مستجِیه من‌آهل الین وغیرهم وهذه 
الفرقة بأسرها منكرة لنبوة نبينا مد صل الله عليه وسلم مدعية النبوة لغيره فقاتلہم أبو بكر 
رضى اللہ عنه حتى قشل اللہ مسیلمة بالهامة وااعنسی بصن اء وانفضت جوعہم وهلك أكثرم 
والطائفة الأخرى ارتدوا عن الدين وانکروا الشرائع وتركوا الصلاة والركأة وغيرها من آمور 
الدين وعادوا الى ماكانوا عليه فى الجاهلية فلم يكن يسجد لله تعالى فى بسيط الارض الا فى 
ثلاثة م اجد مسجد مكة ومسجد المدينة ومسجد عبد القيس ف البحر بن فى قرية يقال لها 
جواا فى ذلك يقول الأعور الشنى يفتخر بذلك 
والسجد الثالث الشرق کان نا والمران وفصل القول ف اخطب 
أيام لامنبر للناس تعرفه الا بطيبة وا حجوب ذى الحجب 
وكان هؤلاء المتمسكون بدینہم من الازد محصورین يحوائا الى أن فتح اللہ سبحانهعلى المسلمين 
الهامة فقال بعضہم وهو رجل من بنى ألى بكر بن كلاب إستنجد أبا بكر الصديق رضی اللہ عنه 
آلا أباغ ابا حير لہ وان الال اجه 
فهل لک الى قوم كرام قعود فى جوائا محصرينا 
کان دمام فى كل فج دماء البدن تغشى الناظرينا 
توكلنا على الرحمن انا وجدنا النصر للبتوكلينا 
والصنف الآخر ثم الذين فرقوا بين الصلاة والزكاة فأقروا بالصلاة وأنكروا فرض الركاة 
ووجوب أدائها الى الامام وهؤلاء على الحقيقة أهل بغى وانما لم دعوا بهذا الاسم فى ذلك 


وجوب قتال تارك ان آرکان الاسلام ۳ 


الزمان: موسا لدخولهم فى غمار أهل الردة فأضرف الاسم فى اجملة الى الردة اذكانت أعظم 
الامرين وأهمهما وأرخ قنسال آهل البغى فى زمن على بن أنى طالب رضى الله عنه اذکانوا 
منفردين فى زمانه نه مم يختاطو ۱ أهلالشر شرك وقد كان فى ضمن هؤلاء المانعين لاركاةمن كان پسمح 
بالركاة ولا بمنعها الا أن رؤسا'' م صدوغ عن ذلك الرأى وقضوا عل أبديهم فى ذلك کینی 
بربوع فام قد جمعوا صدقاتهم و آرادوا أن و مها الى أى بکر رضی اللہ عنه 
فنعهم مالك بن نويرة من ذلك وفرقها فم وف أ ا خسن اقلا و وقعت الشمة لعمر 
رضی اع نه فراجع با بكر رضى التهعنه وناظره واحتج عليه بقول انی صل اللہ عليه وسل أمرت 
أن أقاتل الناس حتی بقولوا لاله الا الله فن قال لاله الاالله فقد عدم نفسه وماله وكان هذا 
من عبر رضی الله عنه تعلقا بظاهر الكلام قبل أن ينظر فى آخره و يتأمل شرائطه فقال لہ أبو 
بكر رضى النّهعنه ان الزكاة حقالمال ريد أنالقضية قد تضمنت عصمة دم ومال معلقة بايفاء 
شر اطبا واگ المعلق بش طینلابحصل باحدهما والاخرمعدوم ثم قايسه بالصلاة و ردالركاة 
الا و کان فى ذلك‌من قولہ دلیلعل أن قتالاامتنع من الصلاة كان اجماعامن الصحابة وكذلك 
رد الختاف فيه الى التفق عليه فاجتمع فى هذه القضية الاحتجاج من عمر رضی اللهعنه بالعموم 
ون أى بکررضی اللہ عنه بالقياسودل ذلك على أنالعمو م بخص بالقیاس وأن جمیع ماتضمته 
الخطاب الوارد فى الحم الواحد من شرط واستثناء مراعی فيه ومعتبر کته به فلا استقر عند 
عبر صحة رأى 5 بكر رضى اللہ عنہما و بان لدصوابهتابعه على قتال القوم وهو معنی قوله فلا 
زا الله قد شرح صدرأى بكر القتال عرفت أنه الحق يشير الى انشراح صدره بالحجة التی 
ادلا والبرهان الذى أقامة نصا ودلالة وقد زعم زاعمون من الرافضة أن أبا بكر ہے 
أول من سی المسلمون وأن القوم کانوا متأولين فی م منع الصدقة وكانوا بزعمون أن الخطاب 

فى فوله تفال خ۸ ن أمواطم صدقة تطہرھم وت زکہم بها وصل علهم ان صلاتك ر 
خطا ادن فى مواجمة النى صلى الله عليه وسم دون غيره وأنه مقيد بشرائط لاتوجد فيمن 
سواه وذلك أنه لیس لاحد من التطبير وال زكية وااصلاة على المتصدق ماللنى صلى الله عليه 
وس ومثل هذه الشہة اذا وجدكان ما یسذر فيه متام و برفع به السيف عنهم و زعموا أن 


تام كان عسفا وال الخطاى رهه الله وهؤلاء الذين زوا ماذکرناہ فوم لاخلاق لم یق الدين 


۲٤‏ عدم جوازسی المرتد 


وا نما رأس ما حم یهت والتكذيب والوقیعة فى السلف وقد بینا أن أهل الردة کانوا أصنافامنهم 
من ارتد عن ال ملة ودعا الى نبوة مسيلمة وغيره ومنہم من ترك الصلاة والزكاة وأنكر الشرائع 
کہا وهو لاء ثم الذين سیم الصحابة کفارا و لذلك رأى أبو بكر رضی الله عنه سی ذرارهم 
وساعدہ على ذلك أ كثرالصحابة واستولد على بن ی طالب رضى الله عنه جارية من سی نی 
حنفة فوادت له محمد الذى يدعىابنالحنفية ثم لم 7 حتیآجعواعل آن الرتد 
لایسی فأما مانعو الزکاة منهم القیه‌ون على أصل الدن فانہم آهل بغی ولم بسموا على الانفراد 
مم كفاراوان کات ال دق ات الم مشا ركتبم المرتدين فى منع بعض مامنعوه من‌حقوق 
ادن وذلك أن الردة اسم لغوى وکل من انصرف عن أمركان مقبلا عليه فقد ارتد عنەوقد 
وجد من ھؤلاٴ القوم 9 عن الطاعة ومنع الحق وانقطع ۳ سم الثناء والمدحبالدين 
وعاق بهمالاسم | لقبيماشار کتہم القوم الذين کانارتدادم حقا . وأما قوله تعا ی خذمنأەوالم 
صدقة وما ادعوه من كون امطاب خاصا لرسول الله صلی الله ع ايهو فان خطاب کتاب الله 
تعالی على ثلاثةأوجه خطابعام کقوله تعالى ياأمها الذن آمنو | اذا قتم ای ااصلاة الا وکتوله 
تعالى یاأیہا این آمنوا کتب عایک الصيام وخطاب خاص للني صلی الله عایەوسلم لايشر كدفيه 
غيره وهو ماأبين به عن غيره بسمة التخصيص وقطع التشر يك كةوله تعالی ومن الليل فتہجدبہ 
نافلة لك وكقوله تعالى خالصة لك من دون المؤمنين وخطاب مواجبة لاي صل الله عليه وم 
وهو وجميع أمته فى الراد به سواء کقوله تعالى م الصلاة إدلوك الشمس وكةوله تعالى فاذا 
قرأت القرآن فاستعذ اللہ من الشیطان الرجم وکقولہ تعالى واذا کنت فيهم فأققت لم الصلاة 
ونحو ذلك من خطاب ا مواجبة فكل ذلك غير مختص بر سول اللہ صل اللہ عليه وسلم بل تشا رکه 
فيه الآمة فكذا قوله تعالى خذ من آمو الهم صدقة فعلى القاعم بمده صل الله عليه وسلم نان 
الامة أن يحتذى حذوہ فى أخذهامنهم وافاالفائدة فى مواجبة النىصل الله عليه ول بالخطاب 
أنه هز الداعى الى اللہ تءالى والمين عنه معنى ماأراد فقدم اسمه فى الخطاب لیکون لوك الام 
| فشرائع الد نعل حسبماینہجہ و ينه ل وعلىهذا المنى قولهتعالى يا أمها النىاذا طلقتم النساء 
فطاقوھن لعدترن فافتتح ا لخطاب النموة با مہ خصوصا 5 عم خاطبه وا 5 لشم عموما 
وريما كانالخطاب له مواجبة وراد غيره کقوله تعالی فان کنت في فى شك ما آندلنا الك 


کر اک که کات الاسلام ۳۰۵ 


فاسئل الذين يقرؤن الکتاب من قبلك الى قوله فلا تکونن من المترین ولا يجوز أن یکون 
صلی الله عليه وسار قد شك قط فى شی مسا أنزل اليه فأما التطبير والتدكية والدعاء من الامام 
لصاحب الصدقة فان الفاعل فما قد ينال ذلك كله بطاعة الله وطاعة رسوله صلی الله عليه وسلم 
فها وکل ثوابموعودعلىعمل بركان فى زمنه‌صی الله علیەوسل فانہ باق غير منقطعو يستحب 
للامام وعامل الصدقة أن يدعو لاصدق‌بالماء والبركة فى مالهويرجى أن يستجيب الله ذلكو لا 
بخیب مسألته فان قبل كيف تأولت أمر الطائفة التى منعت الزكاة على الوجه النی ذهبت اليه 
وجعلتهم أهل بنی وهل اذا أنكرت طائفة من السلمین فى زماننا فرض الزكاة وامتنعوا من 
أدائها يكون حکہم حم أهل البغی قلنالا فان من أنكرفرض الزكاة فى هذه ال زمان كان كاذرا 
باجماع ا مسلمین والفرق بین هؤلاء وأواتك اہم اما عذروا لاساب وأمور لاحخدكمئلا فى 
هذا الزمان منها قرب العہد بزمان الشريعة الذى کان بقع فيه تبديل الاحکام بالنسخ ومنها أن 
القومكانواجهالا بأمورالد.ن وكانعبدم بالاسلام قر يبافدخلتهم الشہة فعذروا فأما اليو موقد 
شاع دين الاسلام‌واستفاض فال لمينعلم وجوب الزكاةحتىعرفم! الخاص والعامواشترك فيه 
العالم والجاهل فلا بعذر أحد بتأويل يتأوله فى انکارھا وكذلك الام فی کل من أنكر شيا 
مسا أجمعت الآمة عليه من أمور الديناذا كان علمهمتنشرا كالصاوات ا ؛س‌وصوم شمر رمضان 
والاغتسال من الجنسابة وتحريم الزنا وا خر ونکاح ذوات ال حارم ونحوها من الأحكام الا أن 
پکو ن رجلا حدیث عبد بالاسلام ولا يعرف حدوده فانه اذا أنكر شیا منها جهلا به لميكفر 
وكان سیله سبيل أو اك القوم فى بقاء اسم الدين عليه فأما ماكانالاجماع فيه معلومامن طريق 
علم الخاصة کتحریم نكاح المرأة على عمتہا وخالتها وأن القاتل عدا لابرث وأن للجدة السدس 
وما آشه ذلك منالأحكام فان نأ نكرها لايكفر بل يعذر فما لعدم استفاضة علہا فى العامة 
قالالخطالى رحمهالله واا عرضت الشبهة ا نتأولهعلى الوجه الذىحكيناه عنه لكثرة مادخله من 
الحذف ف رواية أنى هريرة وذلك لان القصد به م يكن سياق الحديث على وجه وذ کر القصة 
فى کفة الردة مم واما قصد به حكاية ماجرى بین أى بكر وعمر رضی الله عنهما وما تنازعاه 
فى استماحة قتا 


8 
امخاطبین بها اذ کانوا قد علموا كيفية القصة و بين لكأن حدي ثألى هريرة مختصر أن عبدالله 


و یشبہ أن يكون أبوهر برة انما لم يعن بذكر جمیع القصة اعتمادا على معرفة 


۳۰۹ قول اسلام منأظہر الاسلام وأسر الكفر 


ایک اتل و ان بل لهصَل 1 لیم امت نا 0 انس 


حی يق ولوا لا اله الا أله قن للا اله لاه ققد عصم منى 40 7ھوھئھ/ 


2 سے مس ص 


أبن عم عبر وأنسا رضی الله عنهم رویه بزادةم : بذک ‌ها ها آبو ه هريرة فن حدیث أبن مر رضی الله 
عنہما عن رسول اللہ صلی التهعليه وسل قال أمرت أن أقاتل الناس حى يشبدوا أن لا اله الا الله 
وأن مدا رسول اللہ و مواااصلاة و یو تواالزکاۃ فاذافعلوا ذلك عصموا منی دما م وأموام 

الا حق الاسلام وحسا ہم على الله وف رواب ان رضی الله عنه أن أقاتلالناس حتی يشهدوا 
أن لا اله الا الله وأن مدآ عمده و رسولہ وأن یستقہلوا قبلتنا وأن يأ لوا ذیحتنا وأن يصلوا 
صلاتنا فاذا فعلوا ذلك حرمت علينا دماؤم وأه الحم الا بحقما لهم ما للساہین وعايهم ما على 

ا مسلہین والله اع . هذا آ< ركلام الخطاى رجه ات ثرت ف الطريق الثالث المذ كور 
فى الکتاب من رواية أنى هر خوك ذا لله صل ات علیہ ول قال أقاتل الناس حتى پشھدوا 
أن لااله الاالقہ و منوا فى و بماجئت به فاذا فعلواذلك عصموا می دمام وأهوالهم الابحةباوق 
استدلال أ ىبكر واعتراض عم رضى الله عنہما دليل على أنهمالم يحفظا عن رسو ل اله صل القہ علیہ وس 
مارواه اہن عر وأنس واو هربرةوكاءن هؤلاء الثلاثة سمعوا هذه الزیاداتاای فی روایاتہمٹیمجاس 
آخر فانعمر رضى الله عنه لوسعع ذلك اخااف وکا کان احتجبا حدیث فان هلز یادة سال 
ولوسمع أبو بكر رضى الله عنه هذه الزيادة لاحتج بها ولا احتج بالقیاس والعموم والله أعلم 
قوله (أرت أن أقاتل الناس حتی يةه لوا لاله الا الله فن قال لااله الا الله فقد عم منى ماله 
ونفسه الا حقه وحسابه على {al‏ قال الخطاق رجه الله معلوم أن ا مراد آهل الاوژان 
دون أهل الکتاب لانہم يقولون لاله الا الله ثم یقساتلون ولايرفع عنهم السيف قال ومعنى 
وحسابه على الله أى فما يستسرون به و خفونه دون مايخلون به فى الظاهرمن الا حکام الواجبة 
قال ففيه أن من أظبر| الالام وأمس الکفر قل اسلامہ فى الظاهر وهذا قول أكثر العلا 
وذهب مالك الى أن تو بة الزندیق لاتقبل وحكى ذلك أيضا عن أحمد بن حنبل رضی الله عنہما 
هذا كلام الخطانى وذ کر القاضي عياض معنی هذا و زاد عليه وأوضه فيال اختصاص عصمة 


الكلام على توبة الزندیق ۰۷ 


عع ا طوس" ہی ا ہی و اھ سا اسه جه رب و سو وم ی مو و یی ا ات أ بل و مرو ١‏ 
على الله فقال ابو کک من فر کئی الال واته 


o‏ مار 


المال والنفس بمن قال لا اله الا الله تعبسیر عن الاجابة ال الامان وأن المراد ذا مشركو 
العرب وأهل الاوثان ومن لا بوحد وثمكانوا أول من دعی الى الاسلام وقوتل عليه فأماغيرهم 
من يقر بالتوحيد فلا یکت فى عصمته بقوله لا اله الا القہ اذ كان یقوطا فى كفره وهی من 
. اعتقاده فلذلك جاء فى الحديث الآخر وأنی رسول اللہ و يقم الصلاة و یوتی الركاة هذا كلام 
القاضى قلت و لابد مع هذا من الايمان بجميع ماجاٴ به رسول الله صل القہ عليه وسلم کیا جاه 
فى الرواية الأخرى لى هريرة هى مذكورة فى الكتاب حتى یشہدوا أن لا اله الا الله ويؤمنوا 
فى وبما جئت به والله أعل . قلت اختلف أصحابنا فى قبول توبة الزنديق وهو الذى پنکر 
الشرع جملة فذكروا فيه خمسة أوجه لاصابنا آصحہا والاصوب منها قوطا مطلقا للا حاديث 
الصحبحة المط.لقة والثالى لاتقل و تحت ق قله لكنه ان صدق فى توبته نفعه ذلك فى الدار 
الآخرة وكان من أهل الجنة والشالث ان تاب مرة واحدة قبلت توبته فان تكرر ذلك منه ل 
تقبل والرابع ان سم ابتداء من غير طلب قبل منه وان کان تحت السیف فلا والخامس انكان 
داعيا الى الضلال لم بقبل منه والاقبل منه واه اع . قوله رضى اللہ عنه ( والته لأقاتلن من 
فرق بين الصلاة والركاة ¢ ضبطنا بوجہین فرق وفرق بتشديد الراء وتخفیفہا ومعناه من 
أطاع فى الصلاة وجحد الركاة أو منعہا وفيه جواز الحلف وان كان فى غير بجاس الماک وأنه 
ليس مكروها اذاکان لحاجة من تفخم آس وغوه . قوله ( والله لومنعونی عقالا كانوا يؤدونه 
الى رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لقاتلتهم على منعه) هكذا فى مس عقالا وكذا فى بعض 
روایات البخارى وف بعضہا عناقا بفتح العين و بالنون وهی الا نی منو لد المعز وكلاهم ايح 
وهو مول على أنه كرر الكلام مرتين فقسال فى مرة عقالا وفى الأخرى عضاقا فروى عنه 
اللفظان فأما رواية العناق فبى مولة على مااذاكانت الغنم صغارا كلها بن ماتت أماتها فى بعض 
الحول فاذا حال حول الامات زک السخال الصغار حول ال مات سواء بق من ال مات شىء 


؟ سان المراد من العقال 


أم لاهذا هو الصحيح الشپور وقال أبو القاسم الاعاطی من أسصمابنا لابرکی الاو لاد حول 
الآمات الا أن ببق من الامات نصاب وقال بعض .أصصابنا الا أن يبق من الامبات شىء 
و تصور ذلك فا اذا مات معظم الكبار وحدئت صغار غال حول الكبار على بقیتہا وعلى 
الصغار والله أعلم . وأما رواية عقسالا فقد اختاف العلماء قدا وحديثا فيا فذهب جماعة 
منهم الى أن المراد بالعقال زكاة عام وهو معروف ف اللغة بذاك وهذا قول النسائی والنضر بن 
شيل وأى عبيدة والمبرد وغیرم من أهل اللغة وهو قول جماعة من الفقبا* واحتج هولاء على أن 
العقال يطاق عل زكاة العام بقول عم و بن العدا* 
سعی عقالا فا بترك لناسیدا فکف لو قد سعی عمرو عقالبن 

آراد مدة عقال‌فتصبه عل الظرف وعمرو هذا الساعی هو عمرو بن عتبة بن أنى سفیان ولاه عمه 
معاوية بن ی سفیان رضی الله عنہما صدقات کلب فقال فيه قائلهم ذلك قالوا و لان العقال 
الذى هو الحبل الذى یعقل به البعير لابجب دفعه فى الركاة فلا بج و زالقتال عليه فلا يصح حمل 
الحديث عايه وذهب کثیرون من ا حققین الى أن المراد بالعقال الحبل الذى يعقل به البعير 
وهذا القول كى عن مالك وابن أنى ذئب وغيرهما وهو اختبار صاحب التحرر وجماعة من 
قالخا رين قال صاحب اتی تو ليق قال الراد صدقة عامتمستف وذهاب عن طرقة 
العرب لان الکلام خرج مخرج التضییق و التشدید والمبالخة فتقتضی قلة ما علق به القتال 
وحقارته واذا حمل على صدقة العام لم عصلهذا المعنى قال ولست آشبه هذا الا بتعسفمن قال 
فى قوله صل الله عليه وسلم لعن اللہ السارق يسرق البيضة فتقطع يده و يسرق الحبل فتقطع يده 
ان الراد بالبيضة بيضة الحديد الی‌یغطی بها الرأس فیا حرب و بالحبل الواحدمن حبال السفينة 
وکل واحد من هذين ییلغ دنانیر كثيرة قال بعض ا حققین ان هذا القول لا جوز عند من 
يعرف اللغة ومخارج کلام العرب لان هذا ليس و تكثير لا يسرقهفيصرف اليه بيضة 
تساو ى دنائير وحبل لابقدر السارق على حمله وليس من عادة العرب والعجم أت یقولوا 
قبح الله فلانا عرض نفسه للضرب فى عقد جوهر وتعرض لعقوبة الغلول فى جراب مسك 
وان العادة فى مثل هذا أن يقال لعنه اللہ تعرض لقطع اليد فى حبل رث أو فى كبة شعر وكل 
ما كان من هذا أحق ركان أباغ فالصحيح هنا أنه أراد به العقال الذى يعقل به البعير وم يرد 


2 لام سكت س سد تن ا مرب 


7 سار قد شرح صدر ی بکر لقتال 
عبنه واعا أراد قدر قیمتہ والدلیل على هذا أن المراد به المالغة وهذا قال فى الرواية الاخری 
عناقا وق تعضيا لو منعونی جدیا ذو والأذوط صغير الفك والذقن هذا آخر کلام صاحب 
التحرير وهذا الذى اختاره هو الصحبح الذى لاینبنی غيره وعل‌هذا اختلفوا فی المراد بمنعونى 
عقالا فقيل قدرقیمتہ وهو ظاهر متصورف زكاة الذهب والفضة والمعشرات والمعدن والزكاة 
و زكاة الفطر وف المواثى آیضا فى بعض أحوالما کا اذا وجب عليه سن فلم يكن عنده ونزل 
ال سن دوثيا واخذار أن برد عشرين درهما فنع من العشرين قيمة عقال وه اذا كانت غنمه 
سخالا وفيا سخلة فنعها وهی تساو ی عقالا ونظائر ماذ كرته كثيرة معروفة فى كتب الفقه 
وانھا ذكرت هذه الصورة تنبا بها على غيرها وعلی أنه متصور ليس بصعب فانی رأيت كثيرين 
8 یمان الفقه يستصعب تصوره حتى حمله بعضہم وربا وافقه بعض المتقدمين على أن ذلك 
المبالغة ولیس متصورا وهذا غلط قبیح وجهل صرح وحى الخطانى عن بعض العلياء أن 
معناه منعونی زكاة لعقال اذاكان من عروض التجارة وهذا تأويل صحبح أيضا وجو ز أن براد 
منعونى عقالا أىمنعونى الحبل نفسه على مذهب من جوز القيمة و یتصورعل مذهب الشافعی 
رحمه اللہ على أحد أقواله فان للشافعى فى الواجب فیعر وض التجارة ثلاثة أقوال أحدها يتعين 
أن يأخذ منہا عرضا حبلا أو غيره )ا بأخذ من الماشية منجنها والثانى أنه لايأخذ الا درام 
7 دنائير ربع عشرقيمته کالذهب والفضة والثالث تخیر بين العرض والنقد والله أعل . وحی 
الخطانى عن بعض أهل العل أن العقال یؤخذ مع الفريضة لان على صاحہا تسلیمہا وانما بقع 
قضبا التسام برباطها قال الخطانی قال ابن عائشة كان من عادة المصدق اذا أخذ الصدقةأن بعمد 
الى قرن وهو بفتح القاف والراء وهوحبل فبقرن به بين بعيرين أى يشده فى أعناقهما لثلا 
تشرد الابل وقال أبو عبيد وقد بعث الني صلی الله عليه وسلم عمد بن مسلبة على الصدقة فكان 
يأخذ مع کل فریضتین عقالیا وقرانہما وكان عمر رضى الله عنه أيضا يأخذ مع کل فريضة 
عقالا والقہ أعل . قرله 2 فاهو الا أن رأيت الله تعالى قد شرح صدر أى بكر للقتال 


۰۱ - ۰ 


۲۰ كفاية اعتقاد الاسلام بغير تعلم اللادلة ف الامان 


سه كر 22 ول مرمع مسيم 


فعرفت أنه الحق ويش أ و ألطاهر وحرماہ بن سی وآمد بن عیسی 6 امد حَدنَا 


ص مر ۶ رم 


وال آلاخران ان مت بر اخبرنی يونس عن أن شهاب ال حدتّی سعید 


۷۹3٣‏ لاه 2 ا ۳ 03 ار ت ان لس 
ی يعو لوا لا له الا اللہ قن ال لا اله ال 1 عَم ل می مه ره 


ص یم مر ص 


مر ھ٦‏ عمل قر وار موم م2 ماق معام مرو أ ار وس م2 
على الله یش امد بن ده ألصَى لح عبد الغزيز بعی الدراوردى عن العسلاء 


07 عي ےر ے که مریم ریہ درم کہ سه 


2 وحد گنا امد بن بطم راقع له ری ريد بن زریم حدثناروح عن اللہ 


ے ور ر م ر۸ سم سر سر تلم 


أبن عبد رن بن قوب عن أيه ڪن آي هربرة عن رول لته صل لله عليه وسل ال 
ERE‏ یشہدوا أن لالہ الا الہ ويؤمنوا بی ومسا جت به نوا 
فعرفت أنه الحق ) معنى رأيت علمت وأيقنت ومعنی شرح فتح ووسع ولين ومعناه عللت 
أنه جازم بالقتال لما ألق الله سبحانه وتعالى فى قلبه من الطمأنينة لذلك واستصوابه ذلك 
ومعنى قوله عرفت أنه الحق أى با آظهر من الدلیسل وأقامه مر الحجة فعرفت بذلك 
أن ما ذهب اليه هو الحق لا أن عمر قاد أبا بكر رضى اللہ عنہما فان انجتہد لا يقلد ا جتہد 
وقد زعمت الرافضة أن عمر رضى الله عنه انما وافق أبا بكر تقليدا وبنوه على مذھہسم 
الفاسد فى وجوب عصمة الأمة ومنه جهالة ظاهرة منہم والله أعلم . قوله صل اللہ 
عليه وسل فی الرواية الآخرى <أقاتل النساس حتى یٹسہدوا أن لا اله الا الله و یؤمنوا 
فى و با جئت به ‏ فيه بیان مااختصر فى الروايات ال خر من الاقتصار على قول لاله الا الله 
وقد تقدم يبان هذا وفيه دلالة ظاهرة ذهب ا حققین وا ماھیر من السلف والخاف أنالانسان 
اذا اعتقد دين الاسلاماعتقادا جازما لاترددفيه کفاہ ذلك وهو مؤمن من الموحدين و لاحب 
عايه تع أدلة المنكلمين ومعرفة اللہ تعا ی مها خلافا لمن أوجب ذلك وجعله شرطا فى كونهمن 


فضل أنى بكر الصديق رضی اللہ تعالى عنه ۳۱ 


ذلك ا ا إلا 2 نہ نہ دوش و بكر ی شت 


وام ری وف نیو ہے و وی ہوک دواو و كد و 12 ر ا م سس 


ا ول لص 1 7 ۳ 0 ےت 


ى 
ع رس وچ سے س ص لام عر سر ل و سے ا ضر ا ہے ت ر ارت و ا وکت ےت مه 


ای هريرة ح وحدی أو بك رين أبى یه دنا وكيع وحدثی عمد بن ای حدانا 


عد جن ن بی این مهدی قال جیما حدس فيان عن ب یر عن جار 6ل من 


0 + الله عله ەو ارت 0 اتن لاس خی يشو لوا لا اله الا لته الوا 
7 اا اله عصموا می دملام رس مت ات مد 


سوام سم و ٣ےه‏ ماه ص وه 


لست عليهم بمسيطر وش لوعْسَانَ السمعى ملك : عه د الوا حد د دنا عد لك 


أدل القبلة وزعم أنه لایکون له حکم لی الا به وهذا الذهب هو قول کثیر من الا 
و بەض آحابنا التکلمین وهو خطأ ظاهر فان المراد التصديق الجازم وقد حصل ولان الى 
صلی الله عليه وس | کتن بالتصديق ا جاء به صلی الله عليه وسلم ولم يشترط 00 
فقد تظاهرت بهذا أحاديث فی الصحيحين يحصل بمجموعبا التواتر باصلها والعلم القطعى وقد 
- ذكر هذه القاعدة یأول الامان والله أعلم . قوله (م قرأ اما او مذ کر لست 
م بطر € قال المفسرون معناه انما أنت واعظ ول ؛ يكن صلی اللہ عليه وس أمى اذذاك 
1 تذكير ثم آم بعد بالقتال وااسیطر المساط وقيل الجبار وقبل الرب والله أعلم واعلم أن 
هذا الحديث بطرقه ءشتمل على أنواع دن العلوم وجمل من القواعد ونا أشير الى أطراف منها 
مختصرة ففيه أدل دلیسل على شجاعة أنى بكر رضى اللہ عنه وتقدمہ فى الشجاعة والعلم على 
غيره فانه ثبت للقتال فى هذا الموطن العظيم الزی‌هو أ كبز نعمة نم اه تعالی نا غل امان 
بعد رسو ل الله صلی الله عليه وسل واستنبط رضي الله عنه من العلم بدقيق نظره ورصانة فكره 


۲۲ فضل أن بكر الصديق رضی الله تعالى عنه 


هو م کی کہ له تر ور مرو م2 و مه و مه و ہم ها وه ےہ مه ٤‏ سه سه 
بن الصباح عن شعبة عن واقد بن مسد بن زيد بن عبد الله بن مر عن آيه عن عبد الله 


ان خرقل ول ول ملو ارتل 5 لسع بنرا ل 


لام ام ام ام ری 


للا أله وان دا رسول وَیَقیمُوا الصادةو رو وا رن فعلوا حا می 


ل مرن مور ر۸ خر رن رز ۸ روم و۸ م دو کے ۳ 
تس ی 0 | سید سید ون ای عرلا 
ےک سے ەع ی ۔ کے ۹9 


ےط سے 


سے مر تار ر۸ 2 7 ٥‏ و ۱ 01" ص 


وسل 5 00ہ ٠م"‏ 


ای سم ۵۶ سره 2۰ اس ےا لا رم ممع مس للم سوم و لاه 
عل أله وی‌شا أوبكرين ای یه حدتا راد الا مرح وحدلنيه زهير بن حرب 


سا رید بے رون ماعن فى مالك عن يد حم ی سل له رس 07 


سر و مر اله مقر ام تمرم من و 
من وحد اللہ ثم د کر مللہ 


اح سی رمرم 


مالم يشاركه فى الابتداء * به غيره فلبذا وغيره ما أ كرهه اللہ تعا ی به أجمع آمل الق عل أنه 
0 اة رسول الله صلی اللہ عليه وسلم وقد صنف العلياء رضى اللہ عنهم فى معرفة رجحانه 
شياء كثيرةمشهورةف الا صول‌وغیرهاومن احا كتابنضائل الصحابة رضی الله عنہم للامام 
ےم بن ممدالسمعانی!لشافعی وفیەجواز مراجعةالأمة وال" كابر ومناظرتہم لاظہار 
الحق وفه أن الامان شرطه الاقرار بالشہادتین مع اعتمادهما واعتقاد جمیع نا به رسول 
اللہ صلل اللہ عليه وس وقد جمع ذلك صلی الله عليه وس بقولهأقاتل اللاس حتی يقولوا لاالہ الا 
الله ويؤمنوانى وبما جشت بهوفيه وجوب الجهادوفيه صيانة مال من أنى بكلمة التوحبد ونفسه 
ولوكان چند السيف وفيه أن الأحكام تجری على الظاهر واللہ تعالى يتولى السرا“ وفه جواز 
القياس والعمل به وفيه وجوب قتال مانعى الركاة أوا اصلاة أوغيرهما من واجبات الاسلام 
قليلا كان أ وكثيرا لقو له رضی اللہ عنه لو منعونی عقالا أو عناقا وفبه جو ازالعسك بالعم, رءلقوله 


الدليل على صو أسلام من حضرہ الموت مام لغرغر 11۳ 


مر ور وھ مره ۔ کو مر رز کر 


وم حرمة بن تی النجيى با اعد اق ن و 2 هب قال خبرنی يونس عن 


فان ال زكاة حق ادال وفه وجوب قتال آمل ایت وفیه وجوب ال كاة ى السخال ما اا 
وفه اجتہاد الاتمة فى النوازل و ردها الى الاصول ومناظرة أهل العم فما و رجوع من ظبر له 
الحق الىقول صاحبه وفہ ترك خط الجتهدبن الختلفین فى الفروع بعضہم بعضا وفيه آن‌الاجاع 
لابنعقد اذا خالف من أہلا لح لو المقدواحدوھذاھوالصحیحالمشہو ر وخالففيه بع ضأحاب 
الاصول وفبه قبول توبة الزندیق وقد قدمت الخلاف فيه واا والقہ سبحانه وتعالى أعلم 
بالصواب وله امد والنعمة والفضل وا لنة وبه التوفق والحصمة 


رو 7 باب الدلیل على صحة اسلام من حضرہ الوت 
7 پشرع فى اللزع‌وهو الفرغرة ونسخ جوازالاستذفار لمشر ۳ و ۳ على dle‏ 
من مات على الشرك فهو من صحاب الجحبم ولا ینقذہ من ذلکشی من الوسائل ) 
فيه حديث وفاة أنى طالب وهو حدیث اتفق البخارى وس على اخراجہ فی حيحهما من 
روآبة سعيد بن المسيب عن أبه عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ول روه عن المسيب الا 
ابنه سعيد كذا قاله الحفاظ وفى هذا رد على الحا كر أنى عبد الله بن البيع الحافظ رحمه الله 
فى قوله لم يخرج البخارى ولا مسل رجہما الله عن أحد من لم يرو عنه الا راو واحد ولعله 
أراد من غير الصحابة واقہ أعلم . آما أسماء رواة لباب ففيه حرملة التجیی وقد تقدم بيانه 
ف المقدمة وان الأشبر فيه ضم اتا ويقال بفتحها واختاره بعضہم وتقدمت اللضات 
الست فى يونس فيا وتقدم فيا ال لاف فى فتح‌البا" منالمسيب والد سعيد هذا خاصة 
وکسرھاوأن الأشهر الفتح واسم 5 طالب عبد مناف وأسم آى جهل مرو بن هشام . وفيه 
صالح عن الزهرىعن ابن السیب ھوصاح بن كيسان وكان أ كبر سنا من الزهرى وابتدأ بالتعلم 
من الزهرى ولصالح تسعون سنة مات بعد الآربعين ومائة واجتمع فى الاسناد طرفتان 
احداهما رواية الا کابر عن الأصاغر والأخرى ثلاثة تابعرونبعضهمعن !عض . وفيه أبوحازم 
عن سهل عن ی هريرة وقد تقدم آن آباحازم الراو ي عن ی هربرة امه سلبان مولى عزة 


سے 


ان شہاب َل ری سعید بن سیب عن أيه اا اظل سا 


سول 1 أنه عليه علو فوجد ع عنده 7 ےت 2" اه ن 1 ۳ ن ا ا فَقَالَ 


1 تب تن کب ڑا را‎ ٣٦ 


سے اسر للم رم کر ے سر ہر 72 


وسلم مضه عليه ویعید لہ ت تلك للع سی قال ابو طالب آخرء لہ 


e 


امب وال ان بشول لا له لا لله مال رسول الله صل 7 له وس ۳ ون لاستففرن ن 
اک ما نہ عنك لل أله عز وجل ما کان لی وا ون آمت وان تفا اسر کین 


عل مس و 


وأما أبو حازم عن سبل بن سعد فا مہ سلبة بن دینار . وأما قوله لا حضرت آہا طالب 
الوفاة ) فالراد قر بت وفانه وحضرت دلائلہا وذلك قبل ا معاینة والنزع ولوكان فى حالالمعاينة 
والنزع لا نفعه الامان ولقول الله تعالى ولیست التوبة الذين یعەلون السيئات حتى اذا 
حطر أحدهم الوت قال انی تبت الآن ويدل على أنه قل ا معاینة عاو رته لانى على الله عايه 
وسم ومع كفارقر يش قال القاضى عياض رحمه اللہ وقد رأيت ب×ض المتكامين على هذا الحديث 
جعل الحضورهنا على حقيقة الاحتضار وأن 0 صلی الله عليه وسام را 
أن تناله الرحمة ببركته صلی الله عليه وسلم قال القاضى رحمه الله وليس هذا بصحيح لما قدمناه 

وأما قوله 2 فا فلم بزل رسول الله صلی اللہ عليه وسم يعرضبا عليه و بعبدله تلك الم (all‏ فبكذا 
وقع فى جميع الاصول و يعيدله يعنى أنا طا( لب وكذا نقله القاضى رحمه الله عن جميع الاصول 
والشیوخ قال و فى نسخة و يعيدان له على التثنية به لاف جہل وابن أنى أمية قال القاضى وهذا 
آشبه وقوله یە رضہا بفتح ال لياء وكسر الراء . وأماقوله لقال أبوطالب آخرما کلمیم به هوعلى 
مل عبد المطلب) فرذا من أحسن الآداب والتصرفات وهو أن من حک قول غیرہ الق ببح أتى 
به بضمیر الغيبة لقب صورة لفظه له الواقع و ما قوله صل الله عليه به وسل 3 م وال لاستغفرن 


وفاة أنى طالب وما لی شأنه ۳۵ 


27ئ7 رم لكرج ره ٤ه‏ 


وو کاو 2 قری فی من بعد مانب لمم ان نسم وال الله َال فی الب 


فقال یہ رک مین یت تہ بپدی مر ۱ 


رھ مس سے س و +/ ای رر ہہ رہ مھ ل مر ه2 بت r‏ م ےر مر مر مم ۔ 


رت وحل زا حسن وی وعبد ند 0 يعقوب رم 


لك فبكذا ضبطاہ أم من غير ألف بعد الم وفى كثير من الاصول أوأ كثرها آما والله . 
ا بعد الم وكلاهما صحیح قال الامام أبو السعادات هبة الله بن على بن مد العلوى 
الحسنى العروف بابن الشجرى فی كتابة الامالى ماالمزيدة للتوكيد ركبوها مع همزةالاستفهام 
واستعملوا جموعبما على وجبين أحدهما أن راد به معنی حقا فى قوم أما واه لافعلن 
والآخر أن یکون افتتاحا للکلام ؟نزلة ألا کقولك أما ان زيدا منطلق وأ كثر ما تحذف 
ألفبا اذا وقع بعدها القسم لیدلوا على شدة اتصال الثانى بالاول لان الكلمة اذا بقيت على 
حرف واحد لتقم بنفسہا فعلم حذف ألف ماافتقارها الى الاتصال با حمزۃ والله تسال آعل 
وفسه جواز ا حلف من غير استحلاف وكات ا حلف هنا لتوكيد العزم على الاستغفار 
وتطیا لنفس أنى طالب وكانت وفاة أنى طالب بمكة قبل المجرة بقلیل قال ابن فارس‌مات 
أو طالب 207 اللہ صل الله عليه ول تسع وأربعون سنة وعانة أشبر وأحد عشر 
یوما وتوفيت خديحة أم المؤمنين رضی الله عنها بعد موت نى طالب بثلائة أيام وأما قول 
ات تعالى ماکان للنى 70 وأعل الغا 
7 يفبغى لهم الوا وهو نہی والواوفی قوله تعالى ولوكانوا آولی قریی واو الحال واه 
5 . وأما قوله 2 عز وجل انك لا تبدی من أحببت ولحكن الله دى من یشاءٴ وهو 
أعلم بالمبتدين) فقد أجمع الفسرون على آنها نزلت فى أنى طالب وكذا نقل اجماعہم على 
هذا الزجاج وغيره وهی عامة فانه لابہدی و لا يضل الا اللہ تعالى قال الفراء وغیرہ قوله تعالى 


من أحببت يكون على وجهين أحدهما معناه من أحببته لقرابته والثانی من أحببت أن یہتدی 


۳۹۹ موت أنى طالب وما نزل فى شأنه 


ولا م۔ 8 ۔ 


ان سعد قال حدتی ی عن ام كلاثما عن الزهرى 7 الاسناد مثله غير ان ارت 


ہے م مر ص سے 


00 تین وال فى حدیئہ‎ EF 72 e ٹہ‎ ٣ 


پیر مر ت 


ف تلك َال وف حدیث معمرمکان هذه الكلمة کُب لا به رن مد بن عبد 


ارہ رمرم ر م ر سروس وو مر هام ام مرو ہم" ۶ رس ومرم 


وأبن نی عرفالا حَدينا مروارے عن يزيل وهو أبن گیسان عن : حازم عن فى هريرة 


ا وس و نله صل أ عله وس نت عد الت فل 59 115121 | دك با 


مام وام لر ري ۸ و هر ۔ 


يوم القيامة فی تار .ل الله نك لا تہدی ٣‏ ہچ وکا تمد بن حام 


مو رور ےک صم ص وم ص ہے ہے ٦7‏ وعم سم س ہہ 


انن.هيمون حدثنا کی بن سید حدثنا بی بن سان ڪن ای حازم لاشجعی عن 


ہے ۸ 50 
١‏ من و کر ہے صخر ر ر و 


یی هر برة ل قل سول أنه صل اللہ عليه وس له فل لا إله إل الہ بدك با 


بے و ہے نے م سه ۔ 2م رتم مہم لہ ےئر هلال مر س ور و ۳ 


وم لقامة قال رل تمیری ريشن یو لون ماع لت الع اکر تا 


چ 


ل ص ار تە م2 ہم ۶ وم م ما م إا ره س٥‏ ساس 


عك ره لك لا تہدی من بيت ولکن الله دی من یہ 


قال ابن عباس وبجاهد ومقاتل وغيرم وهو آعل بالمبتددن أى بمن قدر له ا مدی وال اعل ۳ 
قوله #یقولون انما حمله على ذلك الجر ع للاقررت بها 0 فہکذا هو فی جميع الاصول 
وجميع روايات ابحدثين فى مسلم وغيره الجر ع بالجم والزلى وکذا نقلہ القاضى عياض وغيره 
عن جميع روايات المحدثين وأصحاب الاخبار أى التواريخ والسير وذهب جماعات من أهل 
اللغة الى أنه الخرع بالخاء | لمعجمة والراٴ المفتوحتين أيضا ومن نص عليه كذلك اھھروی فى 
الغريبين ونقله الخطاى 8 مختارا له وقاله أيضا شر ومن التأخرین أبو القاء م الزمخشری 
قال اا ساس رخ الله ونين ين واحد من شیوخنا على أنه الصواب ب قالوا 00 
الضعف وا الخو ر قال الازهری وقبل الخرع الدهش قال ع كل رخو ضعيف خر ل ۶3 


من مأت على التوحيد دخل ال ۳۷ 


عَم رم و ۸ ۶ م وس م ۶ سوق 


مشا أبوبكربن ای شيبة وزهير بن ن حر ب كلاهما ع عن اسماعیسل ب بن اہم َال 


وال والخرع الدهش قال ومنه قول أنى طالب والله آعل . وأما قوله لاقررت ما عينك 7 
ما قال فه ما قاله أبو الہباس تعلب قال معنى أقر اه عینہ أى باغه الله أمنيته حتى ترضی نفسه 
وتقر عنه فلا تستشرف لشىء وقال الاصمعى معناه آبرد الله دمعته لان دمعة الفرح باردة 
وقل معناه آراه أللّه ما لسر ه واه عل 


.9 باب الدليل على أن من مات على التوحید دخل الجنة قطعا 7 
هذا ی وتنتبى الى حديث العباس ابن عبد المطلب رضى الله عنه ذاق 
طم الامان من رضى باته ربا واعل أن مذهب آهل الستة وما عليه أهل الحق من الساف 
5 أن من مات مو حدا دخل الجنة قطعا على كل حال فان كان سالا من المعاصى كا لصغير 
والمجنون والذى اتصل جنونه بالبلوغ والتائب تو بة صصيحة من الشرك أو غيره من المعاصى اذا 
لم يحدث معصية بعد توبته والموفق الذى لم یبتل بمعصية أصلا فكل هذا الصنف يدخلون الجنة 
ولا يدخاون النار أصلا لكنهم یردونہا على الخلاف المعروف فى الورود والصحيح أن المراد 
به المرور عبل الصراط وهو منصوب على ظبر جہنم أعاذنا اه متا ودع فائ الکروه . وأما 
منكانت | له محصية كبيرة ومات من غير توبة فمو فى مشیئة اللہ تعالى فان شاء عفا عنه وأدخله 
ال أو لا وجعله كالقسم الاول وان شاء عذبه القدر الذى بريده سبحانه وتعالى م بدخلہ الجنة 
فلا يخلد فى النارأحد مات على التوحیدولوعمل منالمعاصی ما عمل أنه لايدخل الجنة أحد مات 
عل الکفر ولوعل من آعا ل ی المسئلة وقد 

تظاهر تأدلة! لکتاب والسنةواجماع من يعتد به من‌الا مةعل‌هذه القاعدة وتواترت بذلك‌نصوص 
تعصل الع القطعى فاذا تقر رت هذه القاعدة حمل علیہاجیع ماو و "٠‏ ادا ورد 
حد بث فی ظاهره مخالفة وجب تأو يله علیہا ليجمع بين نصوص الشرع وسن کر 0 8 
مايعرف به تأو يل الباق ان شاه التهتعالى واللهأعلم . وأماشرح ا فک عل امرتبة 
لفظا ومعنى اسنادا ومتنا. فقوله فى الاسناد الاول 2 عن ا ماعیل بن أبراهيم وفى رواية آد بكر 


ا 


۳۸ من مات على التوحيد نل الجنة 
۶ سره له روم مر م2 0ی 


ےئ ی و ا ور 


تت 


مم ساسم 


سو + صل اا به وسل مز ۳00 7 37 0 لا 7+ و 


ابن ألى شيبة حدثنا ابن علية عن خالد قال حدثی الولید بن مسلم عن حمران عن عثیان رضی 
لله عنه قال قالرسول اله صلی الله عليه وسلم من مات وهو یم أن لا اله الا التعدخل الجنة» 
أما اما عيل بن ابراہیم فهو ابن علية وهذا من احتياط مس رحه الله فان أحد الراو بین قال 
علية والآخر قال ا ساعیل بن بن ابراھے یہ اوم يقتصر على أحدهها وعلية أم اماع 
میں علية وقد تقسدم بيانه . وأما خالد فهو ان مہران الحذاءم بینہ فى 
الرواية الثانة وهوممدود وكنيته أبو الشازل با میم ا مضمومة والنون والزای واللام قال أهل 
العم ل يكن خالد حذاء قط ولكنهكان لس الهم فقیللہ الحذاء لذلك هذا هو امشہور وقال 
فہد بن حیان بالفاء ماکان بقول احذوا على هذا النحو فلقب بالجذاء وخالد بعد ف التابءين 
وأما الوليد بن مسلم بن شہاب العنبری البصرى أبو بشر فروى عن جماعة من التابعين ورا 
اشتبه على بعض من لم يعرف الا ماٴ بالوليد بن مسل الاموی مولام الدمشق أى الا 
صاحب الاو زاعى ولا يشستبه ذلك على العلماء به فانہما مفترقان ف النسب الى القبيلة والبلدة 
والكنية کا ذ كرنا وفى الطيقة فان الاول أقدم طبقة وهو فى طبقة کبار شیوخ ال ثانى و یفترقان 
أيضًا ق الشهرة والعلم والجلالة فان الثانى متمبز بذلك كله قال العلا* اتہی ء م اليه والى 
ا ماعیل بن عياش وكان أجل من ابن عياش رہم اللہ أجمعين والله أء و ما حران فيضم 
الحاء المہملة واكان ال وهو مران بن أبان دولى عثمان بن عفان رضی الله عنه كنية حمران 
ا بز ید كان دن سی عين التەر 2 معنى اد بت وكا اف بيه قد جمع فيه القاضی عياض 
رهه الله کلاما حسنا جم جع فيه نفائس فأنا آنمل کلامه مختصرا 9 ثم أضم بعسدہ اليه ما 7 من 
زيادة قال القاضی عياض رحمه اللہ اختاف الناس فيمن عصی اللہ تعالى من أهل الث 
فقالت المرجئة لا تضرہ المعصية مع الايمان وقالت الخوارج تضره و يكفر بها وقالت 0 
بخلد فى الناراذاكانت معصيته كبيرة ولا یوصف بأنه مؤمن ولاكافر ولكن بوصف ,أنه 


من مات على التو حيد دخل الجنة ۲۱۹ 


فاسق وقالت الاشعر ية بل هو مؤمن وان لم يغفرله وعذب فلا بد من اخراجه من النار 
وادخاله الجنة قال وهذا الحديث حجة على ا لخوارج والمعتزلة وأما المرجئة فان احتجت بظاهره 
قلنا مله على أنه غفرله أو أخرج من النار بالشفاعة ثم أدخل الجنة فيكون معنى قوله صلى الله 
عايه وس دخل الجنة أى دخلہا بعد مجازاته بالعذاب وهذا لابد من تأو يله لما جا“ فى ظواهر 
كور فق ماب يعن السا لان تاو تا هذا غلا تافص ضوعن ٹر له وف فرار 
صل الله عليه و سم وهو 7 اشارة الى الرد على من قال من غلاة ا مرجئة ان مظهر الشهادتين 
يدخل الجنة وان لم يعتقد ذلك بقلبه وقد قد ذلك فى حديث آخر بقوله صل الله عليه وسال 
غير شاك فهما وهذا يؤكد ماقلناه قال القاضى وقد محتج به أيضا من يرى أن مجرد معرفة 
القلب نافعة دون النطق بالشهادتين لاقتصاره على العلم ومناعك ادل ےاج ال فد مر ظا 
بالشهادتين لاتنفع احداهما و لاتتجی من الناردون الاخرى الالمن لم بقدر على الشهادتين لافة 
بلسانہ أولم تمهله المدة لیقوا بل اخترمته المنية و لاحجة خالف ا ماعة بهذا اللفظ اذقد و رد 
مفسرا فى احدیت الاخر من قال لاالہ الا اللہ ومن شبد أن لا اله الا اللہ وآنی رسول الله وقد 
جاء هذا الحديث وأمثالہ كثيرة فى ألفاظها اختلاف ولعانہا عند أهل التحقيق انتلاف خاء 
هذا اللفظ فى هذا الحديث وق رواية معاذ عنه صلی الله عليه وسام من كان آخر کلامه لاله 
الا الہ دخل الجنة وفی روامة عنه صلی الله عليه ولم من لق الله لايشرك به شيئاً دخل الجنة 
وعنه صلی الله عليه وم مامن عبد یشہد أن لاله الا اللہ وأن ممدا رسول الته الاحرمه الله 
على النار ونحوه فى حدیث عبادة بن الصامت وعتبان بن مالك و زاد فى حديث عبادة علىما كان 
من عمل وفى حديث أنى هريرة لاياق الله تعالى بهما عبد غير شاك فما الادخل الجنة وان 
زی وان سرق وفى حديث أنس حرم اللہ على النار من قال لااله الا الله يبتغى بذلك وجه الله 
تعالى وهذه الاحاديث کلہا سردها مسل رحمہ اللہ فى كتابه کی عن جماعة من السلف رمہم 
اللہ منهم ابن المسيب أن هذا كان قبسل نزول الفرائض والامر والنہی وقال بعضہم هی جملة 
تحتاج الى شرح ومعناه من قال الكلمة وأدى حقہا وفريضتها وهذا قول الحسن البصرى وقبل 
ان ذلك لمن قفا عند الندم والتوبة ومات على ذلك وهذا قول البخاری وهذه التاو بلاتاغا 
هي اذا حلت الاحاديث على ظاهرها وأما اذا نزلت منازلها فلا يشكل تأو يلها على ما يده 


الحققون فنقررآو لا أن مذهب أهل السنة بأجعهم من الساف الصالح وأهل الحديث والفةباء 
والتکلمین على مذهيهم من الاشعر بین أن أهل الذنوب فى مشیئة اللہ تعالی وأن کل من مات 
على الابمان وتشمد مخلصا من قلبه بالشہادتین فانه يدخل الجنة فار كان تائبا أو سلما من 
لاس دخل ا برحة ربه وحرم عل نار بابخلة فان حلنااللفظین الواردین عل هسذا فیمن 
هذه صفته كان بینا وهذا معنی تأو بل الحسن والبخاری وان كان هذا من الخلطين بتضییع 
ما أوجب الله تعالى عليه أو بفعل ما حرم عليه فهو فی المشيئة لا بقطع فى أمره بتحريمه على 
النارولا باستحقاقه الجنة لاول وهلة بل يقطع أنه لابد من دخوله الجنة آخرا وحاله قبل ذلك 
فى خطر المشيئة ان شاء اللہ تعالى عذبه بذنبه وان شاء عفا عنه بفضله ويمكن أن تستقل 
الاحاديث بنفسہا ويجمع بینہا فيكون المراد باستحقاق الجنة ما قدمناه من اجماع أهل السنة أنه 
لابد من دخوضا لکل موحد اما معجلا معاق و اما مؤخرا بعد عقابہ والراد تحریم النار 
تحریم الخلود خلافا للخوارج والمءتزلة فى الم كتين ووز فى حدیث من كان آخر كلامه 
لا اله الا الله دخل الجنة أن يكون خصوصا لمن كان هذا آخر نطقه وخاتمة لفظه وان کان قبل 
مخلطا فيكون سیا لرحمة اللہ تعالى ااه ونجاتہ رأسا من النار وتحربمه عليها مخلاف من لم يكن 
ذلك آخر كاه من الموحدين الخاطین وكذلك ما ورد فى حديث عبادة من مثلهذا ودخوله 
من أئ ا ای النة شا کرت خصوصا ان قال ماذكره النى صل الله عليه وسم وقرن 
بالشہادتین حقيقة الابمان والتوحيد الذی ورد فى حديثه فيكون له من الاجر ما يرجح على 
سيئاته ويوجب له المغفرة والرحمة ودخول الجنة لاول وهلة ان شاء اللہ تعالى و لله أعلم هذا 
آخر کلام القاضى عياض رحمہ اللہ وهو فی نهاية الحسن . وأما ماحكاه عن ابن المسيب وغيره 
فضعيف باطل وذلك لان راوى أحد هذه الاحاديث أبوهريرة رضى الله عنه وهو متأخر 
الاسلام - عام خيبرسنة سبع بالاتفاق وكانت أحكامالشريعة مستقرةوأ كثر هذه الواجبات 
كانت فروضہا مستقرة وؤانت الصلاة والصيام والزكاة وغيرها من الاحكام قد تقرر فرضبا 
وكذا اج على قول من قال فرض سنة مس أو ست وهما أرجح من قول من قال سنة تسع 
والتہ أعل . وذكر ااشیخ أبو عبرو بن الصلاح رحمه الله تعالى تأو يلا آخر فى الظواهر الواردة 
بدخول الجنة بمجرد الشمادة فقال جوز أن يكون ذلك اقتصارا من بعض. الرواة نشأً من 


من قال لالہ الا الہ من غير قبول الاحكام ل عم باسلامه ۲ 


مرے و ار عم 


ی کرادم حدنت بشر بن فطل سد عاد انا عن أوليد ی بشرقال 


ری و مر و 


2 0 +۶ و ا ال م مر کے رر 


ےت مه ی وس ول بل 


r‏ وب کر بن الضر بن أ ار َال حَدَلّى یوضر عل بن لام 


خد عبد أله | جع عن مالك بن مول عن عة , بن مصرف عن آی صا عن 
تقصيره فى الحفظ والضبط لا من رسول الله صلی اللہ عليه وسلم بدلالة جیه تما فى روايةغيره 
وقد تقدم نحو هذا التأو یل قال و موز أن يكون اختصارا من رسول الله صلی الله عليه وسل 
فما خاطب به الكفار عبدة الاوثان الذين کان توحیدہ لله تعالی یہ بسائر ما تو قف عليه 
الاسلام ومسستلزما له والكافر اذا كان لايقر بالوحدانية کالوٹی والثنوى فقال لا اله الا الله 
وحاله ا حال التى حكيناها حم باسلامہ و لا نتول والحالة هذه ما قاله و صابنا من آن من 
قال لا اله الا الله يحكم باسلامه ثم بحبر على قبول سائر الاحكام فان حاصله راجع الى أنه يحبر 
حينئذ على اتمام الاسلام و یحعل حکه حك المرتد انلم فعل من غير أن کر باسلامه بذاك 
فى نفس الام وفى أحكامالآخرة ومن وص فناہ مسا فی نفس الام و فی أحكام الآخرة والنہ 5 
قوله لإحدثنا عبيد الله الاشسجعى عن مالك بن مغول عن طلحة بن مصرف عن أنى صالح 
7 ن أف هر برة رضى الله عنه قال كنا م مع رسو لاه صا الله عايهوس| ا لحد بث وف الروايةالاخرى 
عن الاعرد ش عن أنى صاح عن ی هريرة أوعن آن سعيد شك الاعش‌قال شاکان يوم 
غزوة تبوك الحديث) هذان الاسنادان ما استدرکہ الدار قطنى ودلله فأما الأول فعلله من 
جبة أن أبا أسامة وغیرہ خالفوا عبیا۔ اللہ الاشجعى فرو وه عن مالك بن مغول عنطلحة عن 
ی صالح مرسلا وأما الثانی فعلله لکونه اختلف فيه عن الاعمش فقيل فيه أيضا عنه عن أنى 
صاخ عن جابر وكان الاعمش يشك فيه قال الشيخ أبو عمروبن الصلاح رحمه الله هذارن 
الاستدرا كان من الدار قطنی مع اکر استدراكاته على البخارى ومسلم قدح فى أسانندهما غير 
مخرج لمتون الإحاديث من حيز الصحة وقد ذ کر في هذا الحديث أبو مسعود ابراهيم بن محمد 


۲۲۲ الصحابة رضى اللہ تعالى ءنهم کلہم عدول 


2 ہے سس سس ر مس مو وب ۶2 سه م کے تب مر مر عرس مر و او کے یپ رو رن ا عن ین 
ای هريرة قال كنا مع النى صل الله عليه وس فى مسیر قال فنفدت ازواد الوم قال حتی 


الدمشق الحافظ فما أجاب الدارقطنى عن استدراکانہ على مسل رحمه اللہ أن الاشجمى ثقة 
مجود فاذا جود ماقصر فيه غيره حکم له به ومع ذلك فالحديث له أصل ثابت عر رسول الله 
صل الله عليه وس برواية الاعمش له مسندا وبرواية يزيد بن ألى عبیسد وایاس بن سلمة بن 
الاكوع عن سلبة قال الشیخ رواه البخارى عن سلبة عن رسول الله صلالقہ عليه وس 1 
شك الاش فبو غير قادح فى مین الحدیث فانه شك فى عین الصحاى الراوى له وذلك غير 
قادح لآن الصحابة رضى اللہ عنہم کلہم عدول هذا آخ کلام الشيخ أنى عمرو رحمه الله قلت 
وهذان الاستدرا کان لابستقےم واحد منهما آما الاول فلا"نا قدمنا ف اافصول السابقة آدب 
الحديث الذى رواه بعض الثقات موصولا وبعضهم مرسلا فالصحیح الذى قاله الفقباءوأحماب 
الاصول وامحققون من ال#دثين أن اسکم لرواية الوصل سوا كان راوها قل ععدا مرن 
رواية الارسال ُوساو با لانا زیادة ثقة فب‌ذا موجود هنا وهر کا قال الفاظ آبو مسعود 
الدەشتی جود وحفظ ماقصر فيه غيره ٠‏ وأما الثانى فلانهم قالوا اذا قال الراو ی حدئی فلان 
أوفلان وهما ثقتان احتج به بلا خلاف لان المقصود الرواية عن ثقة مسمى وقد حصل وهذه 
قاعدة ذكرها الخط. ب البغدادی فى الكفاية وذكرها غيره وهذا فى غير الصحابة فن الصحابة 
أو لی فانهم کلہم عدول فلا غرض فى تعبین الراوى منہم والله اع 0۵ھ۹۶۹ الاستاد 
مغول بكسر ۳۹ واسكان الضین المعجمة وفتح الواو ۰ واما مصرف فبضم مم وفتح الصاد 
المہملة و کسر الراء هذا هو الشپورالعروف فی کتب الحدئین وأسصحاب الوتاف وتاب 
أسماء الرجال وغیرہم وحک الامام أبو عبد اللہ القلعی الفقیه الشافعی فی كتابه ألفاظ امرذب 
انه بروی بكسر الراء وفتحہا وهذا النی حكاه من رواية الفتم غر يب منکر ولا أظنه يصح 
وأخاف أن یکون قلد فيه بعض الفقہاء أو بعض النسخ آونحو ذلك وهذا كثير يوجد مثله 
فى كتب الفقه وق الكتب المصنفة فى شرح ألفاظها فیقع فما تصحيفات ونقول غريبة 
لاتعرف وأكثر هذه الغرببة یط لکون الناقلين مسا م يتحروا فها واللهأعلم . قولہ (حتی 


جواز درض المفضول على الفاضل ما براه صلحة ۳۳۳ 


صسم۔ 


ا ےم اسساساه م 


مک o‏ مرح وس سے ری ہے ال زار عر و ای ہر سم" مرو سے سر ہے 0 لن نے ٥‏ 
اللہ علہا قال ففعل قال اء ذوالر سره وذو المر تمرہ قال وقال يحامد وذوالواة نواہ 


انتاوما كوا بصنعون بائوی قال وصور رونا ال فا وال 
ثم بنحر بعض حمائلهم» روى با حاٴ وباج وقد نقل جساعة من الشراح الوجھین لکن 
اختلفوا فى الراجح منہما فمن نقل الوجهين صاحب التحرير والشيخ أبو عمرو بن الصلاح 
وغيرهما واختار صاحب التحرير الجيم وجزم القاضی عياض بالحاء وم يذكر غيرها قال الشیخ 
5 عمرو رحمه الله ولاهما صحیح فمو بالحاء جمع حمولة بفتح الحاء وهی الابل التى تحمل 
و بالجمم جمع جمالة بكسرها جمع جمل ونظيره حجر وحجارة وال هو الذكر دون الناقة وٹی 
هذا الذى ثم به النى صلی الله عليه وسلم بيان لمراعاة الصا وتقدم الم فالم وارتکاب أخف 
الضررين لدفع أضرهما واه أل . قوله لافقال عمر رضى الہ عنه يارسول اللہ لوجمعت مايق 
من أزواد القوم) هذا فيه بيان جواز عرض المفضول على الفاضل مايراه مصلحة لينظر 
الفاضل فيه فان ظہرت له مصاحة فعله و يقال بتی بكسر القاف وفتحہا والكسر لغة أكثر 
العرب و بها جا القرآن الكريم والفتح لغة طی وكذا يقولون فيا أشيهه والله أعل . قول 
فا" ذو البربیرہ وذو القر بتمره قال وقال مجاهد وذو النواة بنواه) هكذا هو فى أصولنا 
وغيرها الاول النواة بالتاء فى آخرہ والثانى بحذفہا وكذا نقله القاضى عياض عن الاصو لکلہا 
م قال و وجهه ذو النوى بنواميا قال ذو القر بتمره قال الشیخ أبو عمرو وجدته فى کتاب أنى 
نعم المخرج على صحیح مسلم ذو النوى بنواہ قال والواقع فى كتاب مسا وجه صميح وهو أ 
بجعل النواة عبارة عن جملة من النوى أفردت عن غيرها کا أطلق اسم الكلمة على القصيدة 
أو تکون النواة من قبيل مايستعمل فى الواحد وا جع ثم ان القائل قال مجاہد هو طلحة بن 
مصرف قالہ الحافظ عبد الغنى بن سعيد المصرى والله عل . وفی هذا الحديث جواز خلط 
المسافرين آزوادم وأكلبم منها تمعن وان كان لعضهم با کل أ کمن سس وقد سن 
أصحابنا على أن ذلك سنة والقہ أعلم . قول ڑکانوا يمصونما) هو بفتح الى هذه اللغة الفصيحة 


۲٤‏ من لق اللہ بالشہادتین دخل الجنة 


ری ساس کے ماه ۶۸ وم سه ۔ سم مر تو ہی مر عأ سی و کو او يها مت را گر ۳ سے موس 
سی ملا الوم ودنیم ال فقال عند لت اشد انل لال اللہ وای رول للهلا بی 
ھرن۔۔۔ ےھر ۸ے سر ور 


أ مت کل نیا له 00 07 


العلاء جیعا عن ا معاوية ال ورب 8 بو معاويةعن لامش عن بي سا 


کے ەر ۶ه س س ےکا 


عن أنى هريرة ون بي سعد شك لاش ول اکن غروة وله ماب انس 


الو و و يقال مس ا ماد واه مها کہ الضاد أمضها بفتح الم وخ الازهری 
عن بعض العرب ضم الم سای او عبر الزاهد فى شرح الفصیح عن علب عن ابن الاعرای 
هاتين لين مصصت نکی الصاد مس بفتح الم ومصصت بفتح الصاد اق بضم ال 
مصافہما فان ماص وهى غصوصة واذا أمرت منهمأ قات مص الرمانة ومصبا ومصبا ومصبا 
ومصبا فہذہ مس لغات یالامر فتح الم مع الصاد ومع کسرھا وضم الى مع فتح الصاد ومع 
كسرها وضمہا هذا کلام علب والفصیح المعروف فى مصبا ونحوه عا يتصل به هاء التأنيث 
م نيك أنه یتصین فتح مايل الهاء ولا يكسر ولا يضم . قوله لإحتى ملا القوم آزودتبم) 
هكذا الرواية فيه فى جمیع الاصول وكذا نقله عن الاصول جمیعہا القاضى عياض وغيره قال 
الشیخ ۳ عرو بن الصلاح الازودة مع زاد وهی لاتم اما ۳ أوعيتها قال ووجبه 
عندی آن کون المراد<تى مل القوم أوعية أزودتهم نف الضاف وأقب المضاف اليه مقامه 
قال القاضى عياض وعتمل أنه می الاوعة آزوادا باسم مافپا کا یق نظابره والله آعل ۰ وق. 
هذا الحديث علم من أعلام النبوة الظاهرة وما أكثر نظائره التى يزيد بموعبا على شرط التواتر 
وبحصل العام القطى وقد جمعہا العلا" وصنفوا فهاكتبا مشهورة والله أعل .قله إلماكان 
يوم غزوة تبوك أصاب الناس مجاعة)) ھکذا ضبطنامیوم غزوة تنوك والمراد ہالیوم هنا الوقت 
والزمان لااليوم الذى هومابین‌طلوع الفجر وغروبالشمس وليسف كثي رمن الاصو لأوأ كثرها 
ذكراليوم هنا . وأما الغزوة فیقال فما أيضا الغزاة. وأماتبوك فهىمن أدنى أرض الشام والجاعة 
فتح ال وهوالجوع الشديد 


اع فلو بارسو ل أله لوا آذنت لا فا نوا فا نا وأدهنا ال رسول الله صلی ل 


07 


علیہ وم ۳۳1 و ال اون نت فل الظهر ولکن أدعهم بقضل 
رادم لعج کل هن يَف لت فقال رسول ات صل اھ 
عله به وس تم قال فدع] نطع فبسطه ثم دعاب فضل ازوادم فال عل الرجل بھی کف 


ہے سے سیر عم سے سے سم سے سوب 


2 َل وی خر بکف تر تال یی الآخر بكسرة حى اجتمم ال من 


قوله ١‏ فقالوا ياررسول الله لو أذنت لنا فتحرنا نواضنا فأ كلنا وادهنا النواضح می 
الابل التى يستق عليها قال أبو عبيد الذكر منہا ناضح والانثى ناضحة قال صاحب التحرير 
قوله وادهنا ليس مقصودہ ماهو العروف من الادهان واا معناه اتخذنا دهنا من شحومہا 
وقوفم لو أذنت لنا هذا من أحسن آداب خطاب الكبار والسؤال منهم فيقال لو فعلت كذا أو 
ا لو آذنت فىكذا وأشرت بكذا ومعناه لكان خبرا ۳ لكان صوای ابا ور متینا 
آو مصلحة ظاهرة وما آشبه هذا فهذا أجمل من قوم للکبیر افعل كذا بصيغة الامر وفه أنه 
لاینینی لأهل العسكر من الغزاة أن يضيعوا دوابہم التى یستعینون بها فى القتال بغير اذن 
الامام ولا يأذن لم الا اذا رى مصلحة أو خاف مفسدة ظاهرة والله أعل . قوله با عمر 
فقال يارسول الله ان فعلت قل الظهر ) فه جواز الاشارة على الامة والرؤساء وأن لدفضول 
أن يشير علیهم مخلاف ۴ ظهرت مصاحته عنده وأن يشير علیہم ب بابطال ما آمروا فعله 
والمراد بالظهرهنا الدوابميت ظهرا لکونہا يركب علىظهرها أو لکونہایستظور بماو يستعان 
على السفر . قوله ( ثم ادع الله تعالى لمر عليها بالبركة لعل الله تعالى أن بجعل فى ذلك ) هكذا 
وقع فى الاصول التى رأينا وفيه محذوف تقدیرہ يحعل فى ذلك بركة أو خیرا أو نحو ذلك خذف 
ا فعول به للأنه فضلة وأصل البركة كثرة الخير وئوته وتبارك الله ثبت الخير عنده وقيل غير 
ذلك . قوله لا فدعا بنطع 4 فيه أربعلغات مشهورة أشبرها کسر النون مع فتح الطاء والثانية 
بفتحهما والثالشة بفتح النون مع اسكان الطاء والرابعة بکسر النون مع اسكان الطاء . قوله 


۰۱-۰ 


۲۲٦‏ من ميت 


| س د٦ؿ ہ۔ حم ہے مر ر ۔ے تيب ھا لله سس کہ ره ا‎ ١ 
ذلك شیء بسیر قال فدعا ر سول أله صل اللہ علیہ وس هب البرك آ ثم قال خذوا فى‎ 
کر یں حرج > بس ان ع جر و ره رز خر و و‎ 


وتک َل َأحدوی او کم ماترکوا فى الْعسكر وعا۔ الا ملاوه تک فا وا حك 


سی 


سرے سر س 8 


وت وہ رہ کت اشہد انل لال الله وای 


7 ہ سوم e‏ 


وی ا ور ترا مه ده عر ع عن اچ لی ول او یا مو جرا و ی 


حرم 3 تن فل حدتی u‏ قال حدلی جا 


ےا ے کی سرے سے 


رو 3 ا کے سے له رم خرس رص تلاسر سر ٭ 


أبن أبى أمية کنل تا باد بن الصامت ال 31 0 82 


لإ وفضلت فضلة 4 يقال فضل وفضل بكسر الضاد وفتحها لغتان مشهورتان . قوله 3 حدثنا 

داود بن رشد حدثا الوليد يعنى أبن مسلم عن ابن جار قال حدثنى عمير بن هانی* قال حدثنى 
جنادة بن أى أمية قال حدثنا عبادة بن الصامت) أما رشيد فيضم الراء وفتح الشين . وآما 
الولید بن مسلم فهو الدمشق صاحب الأو زاعی وقد قدمنا فی ول هذا الباب بيانه . وقولهيعنى 
ابن مسلم قد قدمنا مرات فائدته وأنه لم بقع نسبه ق الرواية فأراد ایضاحہ من غير زيادة فى 
الرواية . وأما ابن جاہر فهو عبد الرحمن بن يزيد بن جاب رالدمشق الجليل . وأما هانی" فهو بہمز 
آخره . وأا ننانڈ لضم بضم اجيم فهو جنادة بن أى اة وأسم 5 أمبة كير بالا الموحدة 
وهودومى أزدى نزل فہم ا کا وا ايان هذا هو الصحيح الذى قاله الاكثرون 
وقد روى له النسائی حديثا فى صوم يوم المعة أنه دخل عل النى صلی الله عليه وسل فى تمانة 
أنفس وه صيام وله غير ذلك من ا حدیث الذى فيه التصریح بصحبته قال أبوسعيد بن يونس 
في تاریخ مصر کان دن ااصحابة وشمد قح مصر وكذا قالغيره ولكن أ کش رواياته 
عن‌الصحابة وقال محمد بن‌سعد كاتب الواقدی قال ابن عبد اللہ العجل هو تابعى من کار التابعين 
وكنية جنادة أبوعيد الله كان صاحب غزو رضىالله عنه واه أعلم . وهذا الاسناد كله شامیون 
الا داود بن رشيد فانه خوارزی سكن بغداد . قوله صلی الله عليه وسلم لمن قال أشبد أن 


عقائد التوحيد ۲۲۷ 
ےی رکه سے مور هر لاجر ہرگر کے کے 


رد ان وله ا الله وحدہ لاش بك له و سا E‏ والس عیسی عبد الله 


س س رھ 260 ے ام و سس ر کر الم ۳ 


وابن امته وكلمته | ماها | لہ من 


5 وب اه هی ع وشن أدبن نار نورق 2 بر 8 لمعيل 


عن الاو راعی ن عبر بن ای فى هذا الاسناد مثلہ غير انه قلح لله له عل 


ےہ ے ہے ہے ہے ےر ص۔ 


مور 2۵ سے کیا صم 


اکن من حل یدز من ای واي هشب ما وش قب بن سعید حا 


سے 


مم مومس ص رم ال مھ مر ام و ساي مر سا 


لت ت عن أبن جار عن عمد بن تی بن حبان عن أبن ریز عن الصتاحى 

لا اله الا الہ وحده وآن مدا عبدہ و رسوله وأن عیسی عبد الله وابن آمته وکلته ألقاها ال 
تیم وروح من ۳ الجنة حدق 7 النارحق اا الله من ۴ أبواب الجدة الغانية شا( 
هذا حديث عظى الموقع وهو أجمع أو من أجمع الاحادیث المشتملة على العقائد فانه صلی الہ 
عابه وس جع فيه مأ يخرج عن جميع ملل الكفر على اختلافی عقائدم وتباعدها فاختصر 
صلى الله عليه وسار 2 هذه الاحرف على ما يبان به جميعهم وی عيسى عليه السلام كلمة لا نه 
کان .بكامة كن فسب من غير أب خلاف غيره من بنى آدم قال اررئض كلمة لانه كان عن 
الكلمة فسمی ما کا يقال لاطر رحمه 4 قال اھروی وقوله تعالى 0 أى رحمة 4 قال وقال 
ابن عرفة أى ليس من أب انما نفخ فأ مه الروح وقال غيره و روح منه أى مخلوقة من عنده 
وعلى هذا يكو ن اضاقت اليه اضافة تشر رف كناقة الله و بيت الله والا فالعام له سبحانه وتعالى 
ومن عنده را اط ۰ قوله ( حدثا براهيم الدورق) هو بفتح الدال وقد تقدم انه ف 
المقدمة وتقدم أن اسم الاو زاعی عمد الرحمن بن کر مج ببان الاختلاف 2 الاوزاع التی 
نسب اليما . قوله صلی الله عليه وسلم ( آدخله الله الجنة على ما كان من عمل 4 هذا مول على 
ادخاله الجنة فى اجملة فان کانت له معاص هن الدكبائر فهو فى المشيئة فان عذب خم له بالجنة 
وقد تقدم هذا فی کلام القاضی وغیرہ مبسوطا مع بیان الإختلاف فيهوالله اع . قوله لاعن ابن 


۳۳۸ مارد التوحيد 

عر سے اف کل کر ل ر رن هر مهم مر مه مره ه ۶ ہے ۔ سه ت 8 ھا کے 

عبادة بن الصامت انه قال دخلت عليه وهو فی الموت فكت فقال مهلا ل تی فوالله لن 
علان عن ل بن بھحی بن حبان عن اہن بر بز عن ااصناعی عن عبادة بن الصامت رای الله 
عنه أنه قال دخلت عليه وهوف الموت فبكيت فقال مهلا ) 8 ابن عجلان بفتح العين فهو 
الامام أبو عبد الله محمد بن مجلان المدنى ەول فاطمة بنت الوليد بن عتبة بن رييعة كان عابداً 
فقا وکان له حلقة ف مس حد رسول الله صلى الله عليه وسم وكان بھی وهو تابعى أدرك أنسا 
و الطفیل قاله أبو نی روى عن اہ والتابىسن ومن طرف آخباره أنه حملت به 31 
من ثلاث سنین وقد قال الحا کم أو أحمد فی کتاب الکنی مد بن جلان يعد فى التابمین ليس 
هو بالحافظ عندہ ووهه غيره وقد ذكره مسلم هنا متابعة قىل أنه ٰ و له یق الاصول شيعا 
والله أعل . وأما حبان فیفتح الحاء و بالموحدة ومد بن حي هذا تابعی مع آنس بن مالك 
رضی الله عنه . ۳۳ ابن حیریز فهو عد اللہ بن يرز بن جنادة بن وهب القرشی ا محی من 
أنفسهم ال کآبوعبد الله التابعى الجللى عم جماعة ه نالصحابة منیمعبادة بن‌الصامت ویو حذورة 
واوش ا حدری وغيرثمرضى اللہ te‏ سكن بيت ا لمقدسقالالاو زاعی»ءنکان مةتّديأ فليقتد مئل 
ابن حير يز فان الله تعالی لم یکن ليضل أمة فیہا مثل اہن عير يزوقال رجاٴ بنحيوة بعد موت أبنعيريز 
والله ان كنت لاعد بقاء ابن عير يز أمانآ لاهل الارض . وأما الصنابحی بضم ااصاد المبملة فروأبو 
عبداللہ عبد الرحمن بن عسيلة بض العين وقتيالسين ا مہملتین المرادى والصناح بطن من مرأد وهو 
تابعی جايلر ل الى النىصلىالله عا وس فقي ضالاىصيىاللهعليه وس وهو فى الطريقوهوبالجحفة 
قبل أن يصل بخمس لال أوست فسمع أبا بكر الصديق وخلائق من الصحابة رضى الله عنہم 
أجمعين وقد يشتبه عل غير المشتغل بالحديث الصنابحىهذا بالصنايم بن الاعسرالصحایی رضى الله 
عنه والله أعلم . واعل أن هذا الاسناد فيه اطيفة مستطرفة من لطائف الاسناد وهی أنه اجتمع 
فيه ان تابعيون بروى عضوم عن لعضص أبن لان وان حبان وان یر رآ والصناحی والله 
آل . وأما قوله (عن ااصناعی عن عبادة أنه قال دخلت عليه فہذا كثير بقع مثله وفيه 


صنعية حسنة ونقد بره عن الصنابحی أنه حدث عن عنادة حدیث قال فه يخال عليه ومثله 


من شېد بالشبادتين حرم اللہ عامه النار ۲۰۹ 


ھ ۸ ے عم سس تہ ۔ س ےہ 58 


اتشہدت لاشهدن إك ویش شفعت ل لك ولان ا HES‏ 9 1 7 


ے سے ساسم 


ک0 2 أ عله رس فيه حير الا حدنشکوه | ال 


ولاه ے ہے سے و ف لاخر اچ 


حدیتا وَاحدَاوَسَوْفَ أده كنوه یوم ود أحيط بتقسى ممعت رسول له صل أنه عله 


کے سرت مر م ا( سرس 


وس یقول من ہد آن لاله إلا الله ون مدا رسول ألله حرم الله َه نار مش 
کو کا سس و رر ا ہدوہ 


ان قريبا فی کتاب الايمان فى حديشثلاثة يؤتون أجرم مرتین . قال مسار رجه الله حدثنا 

يحبى بن بحی قال آنا هشیم عن 07 5 مخ عن الشعی قال رأيت رجلا سأل الشعى فقال 
ااا رو ٰ9 ناس وار ن كذا فقال الشعی حدثنى أبو بردة عن 
9 00 من النوع الذى عن‌فبه فتقديره قال ہش حدثیصالخٰعن الشعی بحدیث قال 
فيه صالح رأيت رجلا سأل الشعى ونظائر هذا كثيرة سننبہ على كثير منها فی مواضعہاان شالت 
تعالى والته اعا . وقوله لإمبلا 4 هو باسكان الماء ومعناه أنظرفى قال الجوهرى يقال مہلا 
یارجل بالسكون وكذلك للاثنين والجع والمؤنث وهی موحدة بمعنى أمبل فاذا قبل لكمملاقلت 
لامبل والله و لاتقل لامبلا وتقول مامہل والله بمغنية عنك شیتا واللہ عل . قوله لإمامن 
حدیث لک فيه خير الا وقد حدنتکوه ) قال القاضی عياض رحمہ الله فيه دليل على أنه لمم 
ماخشی الضرر فيه والفتنة ها لاحتمله عقل ذل واحد وذلك فا ليس كته عمل ولا فيه حد 
من حدود الشريعة قال ومثل هذا عن الصحابة رضى الله عنهم كثير فى ترك الحديث بما ليس 
تحته عمل و لاتدعو اليه ضرو رة أو لاتحمله عقول العامة أو خشیتمضرنہ على قائله أو سامعه 
لاسما ماتعلق باخسار النافقین وا الامارة وتعيين قوم وصفوا بأو صاف غير مستحسنة وذم 
3 خرين ولعنہم والله أ أعلم . قوله ‏ وة قد ا حيط بنفسی؟) 6 معناه قربت من الموت وا ست من‌النجاة 
والح اة قال صاحب التحر بر أصل | الكامة ف الرجل تمع عليه أعداؤه فصدونه فآخذون 


عايه جمیع ا جوانب بحيث لاي له في الخلاص مطمع فیقال أحاطوا به أي أطافو ابه مي 


۳۳۰ من شېد بالشبادتين جرم الله عليه النار 


ال گنت ر ردف لی 07 اا وس ا بی وينه الام مؤخرة 18 حل تال ان 


موس ساس كه 


أت جل فلت يك تا رساعة ثم قال مان جبل قلت 


م١‏ ەە سے س سرت کک سر س هسه 


رسول الله وسعديك تم سا رساعة ثم قال ؛ ما جبل قأت لبيك رول أله سك 


" جوانبه ومقصوده رب »وی والله أعلم . قوله هداب ۳ خالد 4 دو بفتح الا وتشديد 
الدال المبملة وآخره با“ موحدة و يقال هدبة ہضم الحاء واکان الدال وقد ذكره مسلم رحمه الله 
فى مواضع من الكتاب یقول فى بعضبا هدبة وق بعضبا هداب 0 على أن آحدهما اسم 
والآخر لقب ثم اختافوا فى الاسم منہما فقال آبو على الخسانى وأبو محمد عبد الله بن الحسن 
ااطسی وصاحب المطالع له عبد الغنى المقدم نظ هدية 3 هوالاسم وهداب اقب وقال 
غيرهم هداب ام وعدبة لقب واختارااشيخ أ ہو عم رو هذا وأتكر الأول وقال أب والفضل 
الفلى الحافظ أنه كان إغضب اذا قل له هدبة وذکره البخاری فی تارخه فقال هدية ة بنخالدوم 
يذكره هدابا فظاهره أنه اختار أن هدبة هو الاسم وا ا عرف من غيره فانه شيخ البخارى 
ومام رم الله أجمعين واللہ أعل . قوله 2 3 نت ردف رسول الله صلی اللہ عليه به دس 1 
ببنی و بينه الا مؤخرة الرحل فقسال يامعاذ بن جبل قات لبيك يارسول الله وسعديك مم مہ 

ساعة ثم ثم قال باه‌عاذ بن جيل قات لك يارسول الله وسعديك ثم سارسا عة ۷ 
جبل قلت لبيك يارسول القہ وسعديك الى آخر الحديث 4 أما قوله ردف فهو کسر الراء 
واسكان الدال هذه الرواية المشمورة التى ضبطہا معظم الرواة وحکی القاضى عياض رجه اللہ 
أن آباعل الطبرى الفقيه الشافعی أحد رواة الکتاب 1 بفتح الراء وكسر الدال والردف 
والرديف هو الراكب اف الراكب يقال منہ ردقته أردفه بكر الدال ف الماضى وفتحها فى 
المضارع اذا ركيت خلفه وأردفته أنا وأصله من ركو به على الردف وهو العجزقال القاضىو لا 
وجه لرواية الطبرى الا أن بكون فعل هنا اسم فاعل مثل مجل وزمن أن حت رواية الطبرى 
واه تعالي 2 ۱ قوله ليس يس بيني و بينه لے الرحل آراد الما لغة في شدة قربه ليكون 


حق الله على العباد ضف 
عر عن سے و تزع ص عر اله اهر سس مر ہے ۶۸ه 2 ۵ سم ۶ زع و ےم به س کته ر ہے هسم 
ل هل ری ماحق أله عل العباد قال قلت اللہ ورسولہ ال نس اله عل اد 


3 شیامه رھ اوت رانا مؤخرة الرحل فبضم الى بعده همزة سا كنة ثم خاء 
مکی رة هذا هو الصحيح وفه لغة أخرى مؤخرة بفتح الممزة وا حاء المشسددة قال القاضی 
عیاض رحمه الله أنكر ابن قتية فتح الخاء وقال ثابت مؤخرة الرحل ومقدمته بفتحجما و بقال 
ان اارحل بهمزة عدود: وهذه أفصح وأشهر وقد جمع الجوهرى فى صحاحه فيا ست لفات 
فقال فى قادمتی الرحل ست لغات مقدم ومقدهة بکسر الدال مخففة ومقدم ومقدمةبفتح الدال 
مشددة وقادم وقادمة قال وكذلك هذه اللغات كلها فى آخرة الرحل وهی العود الذى بکون 
خلف الرا کب و جوز فی یامعاذ بن جبل وجهان لأهل العرية أشبرهما وأرجحبما فتح معاذ 
والثانی ضمه ولا خلاف فى نصب ا بن . وقوله لبيك وسعديك ف معنى لبيك أقوال 
فارعا ال بعضبا وسان اضاديا فى کتاب الحج ان شا اللہ تعالى والاظبر أن معناها 
اجابة لك بعد اجابة للتأ كيد وقیل معناه قربا منك وطاعة لك وقل أنا مق على طاعتك وقیسل 
محبتی لك وقیل غير ذلك ومعنی سعدیيك اعت طاعتك مساعدة بعد مساعدة وأما تکربره 
صل اللہ عليه وسلم نداٴ معاذ رض اللہ عنه فلتأ كيد | الاهتام بمایخبرہ ولیک ل تنب معاذ فا يسمعه 
وقد ثبت فى الصحبح أنه صلی الله عليه 0 اذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثا هذا المعنى واه 
أعم . قوله صلی الله عليه وسلم اهل تدرى ما حق اللہ 9 العباد وهل تدرى ما حق العباد 
على اللہ تعالى ) قا ل صاحب التحرير اعا أن ا حق کل موجود متحقق أو ما سيوجد لا محالة 
واه سبحانه وتعالى هو ا حق الموجود الآزلى الباق الأبدى والموت والساعة والجنة والنارحق 
نا واقعة لا حالة واذا قبل اكلام الصدق حق فعناه أن الشی" الخبر عنه بذلك الخبر واقع 
متحقق لا تردد فيه وكذاك الحق الستحق على العبد من غير أن یکون فيه تردد وتحير فق الله 
تعالى على العباد معناه مايستحقه علہم متحتما علیہم وحق العباد عل اللہ تعالى معناه أنه متحقق 
لاحالة هذا كلام صاحب التحرير وقال غيره انما قال حقهم على الله تعالى على جهة المقابلة 
لحقه علیہم و جوز أن یکون من نحو قول الرجل لصاحبه حقك واجب عل أى متأ كد قباى 


۳۳۳ حق العباد على الله 


1 رهھ ھر۔۔ ارہ ا ہے ر ر لاه س مر 


ال صلودولا بشرکا انه ۴ 5 ما م ل اسان ن جبل ذلك لك و 


ے ہر © س 0 س ص رم ےر ور جر رو 
ردك ل هل رى ما حو ابد عل للہا تارا ال قلت الله ورسوله أعلم 
ای ین کی ا رس بن رہ ۶ ره ۳ 3 ص ورس سا سے ۶ و ر ہر وه قرو سوه 


قال ان لا تم مش و بکرین ای شیب خد اپوالاحوص سلام بن سم عن 


7 و ۱ م مه مه م مه ۶ له لے م ے 


ی اسحتی عن مرو ین میمون عن معا 5 جب قال كت رف رسول أله َل | 4 


سے سے 


۴ 0 و مویہ سیا 


میس س ام ت حر کل اس سم 


ے سے ول ييه ص ماج سم عي 


1 کو و ہہ NF‏ قلخ 
ا 


رك 
1 75 1 سم الو رت سر ور 007 سم وھ مرکا 


رس وق شر لاس قال ابرم فكاو وش محمد بن ای وان بشارقا 


سس و ہے رر تی ور رور سكي سسا ۸0۸ شاه مرو ۶ م2 م ۵-2۸ 


أن یت مد بن جعفر ده عن بى حصین الاشعت بن سل 


ص ا 


به ومنہ قول ای صلی الله عليه وسلم حق على كل مسلم أن يغتسل فی کل سبعة أيام والله أعلم 
وأما قوله صل الله عليه وسا ( أنيعبدوهو لايشركرا به شیئا) فقدتقدم فی أواخرالباب لا ول 
م نکتاب الامان بيانهووجه المع بين هذين اللفظين واه 2 .قوله ل كنت ردف رسول الله 
صل القەعليه وا على حار يقال له عفیر ) بعين مبملة مضمومة حم فاء مفتوحة هذ اهوالصواب فى 
الرواية و ‌الاصول المعتمدةو فی کت أهل ا معرفة بذلك قال الشيخ أ بوعمرو بنالصلاح رحمدالله 
وقول القاضى عياض رحمه اللہ انه بغين معجمة مترو ك قال الشیخ وهو اهار أ لذى كان له صلی الله 
عليه يه وس قیل انه‌مات فىحجة الوداع قال وهذا امد بت بقتضی‌آن كو نهذا فىمرة أخرىغير 
ل والمتقدمة ف الحديث السابقفان مؤخرة الرح ل تختص بالابل ولا تکون على حمارقلتو يحتمل 
ان يكو نا قضية ة واحدة وراد بالحديث الأول قدر مؤخرة الرحل واللہ أعل. قوله (عن آی : 
حصین ) هو بفتح الحاء وكسر الصاد واسمه عاصم وقد تقدم انه ف اَل مقدمة الكتاب 


حى اه على العباد وحق العياد على ایند ۱ ۳۳۳ 


م سرس قح ا جرا مر هم م١‏ سے ت صصص ص کک اہ 


لاسود 07 هلال حذث عن سا بن جبل قال قال رسول الله صلی ا به وس 13۳9 
کم 0 العناد اف رد ۳ ان ۶ انا و ۱٩‏ شرك یال 


سه ام 0۶۵ مره ے ےھ ۱ و تو ہے2 میں مہ ۵ اس ۸ سريت رہ وہ و 
ندری ماحقیم عليه اذا فعلوا ذلك فقال الله ورسوله اعلم قال ان لایعد »م مز تالم 
روز ہے ي ہے تن سس کے 


ین زكر آ0 ن عن رائ ن يی حصین عن السود بن هلال قال ج کت 


اي ص ہر مر ما سے 


ھرے سے رھ 


00 دعق 1 ا [ فأجته قال هل تدر د 7 


سر سر مر 


قوله صلی اللہ عليه وس فى حديث مد بن مثنی واہن بشار (أن يعبد اللہ و لايشرك بەثی؟)) 
هكذا ضبطناه مد بطم المثناة تحت وشی» بالرفع وهذا ظاهر وقال الشيخ أبو مرو رحمه الله 
ہے الاصول 2 ا بالنصب وهو کی بح على التردد فى قوله یعبداللہ ولاشرك يسنا وت 
وجوه ثلاثة أحدها يعد الله بفتح الباء اتی ھی لذ کر الغائب 1 ی یعبد العبد الله و لایشرك به 
شيئاً قال وهذا الوجه أوجه الوجوه والثانى تعبد بفتح المثناة فوق للمخاطب على التخصيص لعاذ 
لکونه الخاطب والتنبيه على غيره والثالث يعبد بض أوله ویکون شيئاً كناية عن المصدر لاعن 
الفعول به أى لايشرك به اشراکا و یکون الجار وا جرو رهو القاتم مقام الفاعل قال واذا م 
تعين الرواءة شيئاً من هذه الوجوه فق على هن يروى هذا الحديث منا أن ينطقبها کلہا واحدا 
بعد واحد لیکون آتیا ها ہو المقول منہا فى نفس الام جزما واللہ اع ٠‏ هذا آخر كلام 
الشیخ وما ذکرناه آولا صحیح فى الرواية والمعنى والله دام لق آخر رات ديه 
اذ رضى اللہ عنه ( نحوحديثهم» عق أن القاس بن ز کریا شيخ مسال 2 الروابة الرابعة رواه 
نحو رواية شیوخ ملم الأاربعة المذكورين فى الروايات الثلاث المتقدمة وم هداب وأبو بكر 
ابن ی شيبة ومد بن مثنى وابن بشار والله أعلم . وقول رواية القاسم هذه (إحدئنا القاسم 
حدلنا حسين عن زائدة » هكذا هوف الاصول كلها حسين بالسين وهوالصو اب وقال القاضى. 


۳-۳ 


۲۳٤٣‏ جواز الدخول يدون اس ذان عد خشسة حصول مكروه 


ہے ہر ہر لہ 


مرت مر مر رم رر ۸۶ ےر و ۸ 05 0ء 


عياض ض وقع فى بعض الاصول حصين بالصاد وهوغاط وهوحسين بن على الحعنی وقد تکررت 
زواته عن زائدة فى الكتات ولا يعرف حصين بالصاد عن زائدة واھ 9 . قوله (حدئنی 
أب و كثير ) هو بالمثلثة واسعه يزيد بالزاى ابن عبدالرحمن بن أذينة و يقال ابن غفسلة م الغين 
المعجمة و بالفاء و یقال ابن عبد الہ بن أذينة قال أ, و عوانة الاسفرایی فى مسنده غفيلة أصح 
من اذ قوله ( كنا قعودا حول رسول اللہ صل اللہ عليه وس معنا أبو بكر ور رضی 
الله عنہما فى نفر) قال أهل اللغة يقال قعدنا حوله وحولیه وحواليه وحواله بفتح الحاء واللام 
جیعهما أى على جوانبه قالوا و لا يقال حواليه بكسر اللام . وأما قوله ومعنا آبو بكر وعمر 
فهو من فصیح السكلام وحسن الاخبار فانہم اذا أرادوا الاخبار عن جماعة فاستکثروا أن 
يذكروا جمیعہم بأسمائہم ذكروا أشرافهم أو بعض أشرافهم ثم قالوا وغيرهم . وأما قوله معنا 
بفتح العين هذه اللغة المشمورة و جوز نسكينها فى اغة حکاها | صاحب اک والجوهرىوغيرهما 
وهی للمصاحبة قال صاحب ا حم مع‌اسم معناه الصحبة و كذاكمع باسکان العين غير أناحركة 
تكون اسما وحرفا والسا كنة لاتكون الا حرفا قال اللحيانى قال الكساقربعة وغم يسكنون 
فيقولون معكم ومعنا فاذا جات الالف واللام أو ألف الوصل اختلفوا فبعضهم یفتم العين 
وبعضهم یکسرها فیقولون مع القوم ومع ابنك و بعضهم يقول مع القوم ومع ابنك أما من فتح 
فبناه على قولك كنا معا وحن معا فلبا جعلہا حرفا وأخرجها عن الاسم حذف الالف وترك 
العين على فتحتہا وهذه لغة عامة العرب وأما من سكن ثم کسر عند ألف الوصل فأخرجه مخرج 
الادو أت مثل هل وبل فقال مع القوم كقولك هل القوم وبل القوم وهذه الاحرف التی 
ذکرتها فى مع وان لم یکن هذا موضعها فلا ضررق التنبيه علہا لكثرة تردادها واه أل 
قوله (فقام رسول اللہ صلی اللہ عليه وس من بين أظبر نا) وقال بعده كنت بين أظبرنا هکذا 
هو فی الموضعين أظبرنا وقال القاضی عياض رحمه اللہ ووقع الشانى فى بعض الاصول ظهرينا 


جواز الدخول يدون استئذان عند خشية حصول مكروه ro‏ 


ہے ےر ا مریم رم رر رم گر ےپ رھ مر و کے احم ۔ ط١‏ 


با میم ےت تغی رسولالله 


مر مرس سے مه 


صل اللہ علیہ سم حى نیت انا ۱ لامار ر لی ا نجار ثبرت به هل أجد له باهم 


مره ۸ رر ر ور ۶ 


أجد نریم بل فى جوف حالط من بر حار جة والریع دول فأحتفزت کاعتفر 
وكلاهما صحیح قال أهل لغة يقال نجن بين آظهر کم وظھریکم وظھرائیکم بفتح النون أى نكم 
قوله ل أن يقتطع دونا) أى سا د وذ تمق ای اها نان ناما رون وا 
وار زعنا وقنا فکنت أول من فزع) قال القاضی عياض رحه الله الفزع يكون بمعنى الروع 
وبمعنى الوب للٹی“ والاہتمام به و معنی الاغائة قال تصح هده الاق انلالة ی ذعرنا 
لاحتباس النى صلی الله عليه ول عنا ألا تراه کف قال ۷ أن يقتطع دوننا ويدل على 
الوجهين الاخرین قوله كانت أول من ۂ فزع. . قوله (حتی أتيت حائطا للانصار) 4 أى ستانا 
وی بذلك لانه حائط لا سةف له . قوله (فاذا ہت E‏ 
والریع ا جدول) آما الریع ففتح الراء على لفظ الربيع الفصل ا معروف والجدول بفتح 
اج وهو النهر الصغير وجمع الربيع أريعاء حت کنی وأنياء وقوله بر خارجة هکذا ضبطناه 
بالتنوين فى بثر وفی خارجة على أن خارجة صفة 4 لیر وکذا نقله الك يخ أبو عمرو بن الصلاح 
عن الأصل الذى هو مخط الحافظ ای عامر العبدری والاصل ال اغود عن ابلودی وذ کر 
الحافظ أبو موسی الاصہانی وغيره أنه روى عل ثلائة أوجه أحدها هذا والثانی من بر خارجه 
بتنوین بر و بہاٴ فى آخر خارجه مضمومة وهی هاء ضمير الخائط 0000 خارج عن 
الحائط والثالث من برخارجهة باضافة بكرالى خارجة آخره تاء التأ نیٹ وهو اسم رجل والوجه 
لول هو امور الظاهر وخالف هذا صاحب التحرير فقال ااصحیح هو الوجه الشالث قال 
والاول تصحف قال والتر یعنون بها البستان قال وكثيرا ما يفعلون هذا فیسمون البساتين 
بالآبار التى فها یقولون بر أر يسو بر بضاعة و بترحاء وکلہا بساتین‌هذا کلام صاحب التحریر 
وأكثره آ و کله لابو افق عليه واللّه عل . والكرهؤئثة مهموزة جوز تخفيفهمزتها وهی مشتقة 
من بأرت أى حفرت وجعہا فی القلة أبور وأبا ر بهدزة بعد الا" فما ومن العرب من يقلب 


۲٢‏ جواز الدخول بدون استثذان عنه 2-7 حصول مكروه 


را سے ھی جيرا لاس رمم رص وھ 


ال ل أنه صل الله عليه وس كال او هر برد لت نمم يرول اللہ 


3 
ہر ےر 9ے ر هر مر مر وا 


قال ما 8 قلت كنت بین أظ رن نقمت ات عا نخشیتا ل تتم دوت فرع 


تكنت 0 اول من فرع 5 ٠‏ امائ رت اب رهژلاء الاس ورف 


اهمزة فىأبار و ينقلفيةول آبار وجمعہا ف الكثرة بثار بر البا* بعدها همزة واللہ أعلم . قول 
( فاحتفرتکا يحتف التعلب 4 هذا قد روى عبل وجهينروى بالزاىو رو ی بالراء قالالقاضى 
عياض ر واه عامة شيوخنا بالراء ع نالعبدرى وغيره قال وسمعنا ع نالاسدى ع نألى الليث الشاشی 
عن عبدالغافرالفارسی عن ا لودی بالزاى وهوالصواب ومعناه تضاعت ای الدخل وکذا 
قال الشيخ أب و مرو انه بالزاى فى الاصل الذى بخط أنى عادر العبدرى وف الاصل المأخوذ عن 
ا لودی وانهارواية الا كثرين وان رواية الزاى أ قربمنحيث المعنىو يدل عليه تش یہہ بفعل الثعاب 
وهو تضامه فى الضارق وأما صاحب التحرير فأتكر الزای وخطأ رواتها واختار الراء وليس 
اختياره مختار والقہ تعالى ع . قوله فدخات على ردول الله صلی الله عليه وسل فقال أبو 
هريرة فقات نعم » فتاه انش ورين ة . قوله (فقال ياأبا هر برة وأعطافى نعليه وقال اذهب 
بنعلى هأنين) فى هذا الكلام فائدة اطيفة فانہ أعاد لفظة قال وانما أعادها لطول الكلام 
وحصول الفصل بقولہ باآبا هريرة وأعطانى نعليه وهذا حسن وهو موجود فى كلام العرب بل 
جاء أيضا فی کلام اللہ تعالى قال اللہ تبارك وتعا ی وا جا"هم كتساب من عند الله مصدق لا 
معہم وکانوا من قبل یستفتحون على الذين كفروا فلا جام ماعرفوا كفروا به قال الامام 
۳ الحسن الواحدی قال مد بن يزيد قوله تعالى فلا جاہم تکریر للاٴول لطول الكلام قال 
ومثله قوله تعالى آیمدکأ آنک اذاءتم وکنتم تراباوعظاما أنكم مخرجون أعاد أنكم لطول الکلام 
واللہ أعل . وأما اعطاؤہ النعاين فلتكون علامة ظاهرة معلومة عاد يعرفون بها أنه لق النى 
صلی الله علیہ وسلم ویکون أوقع فى نفوسہم اا مخبرہ به ع: سه صلی الله عليه وس ولا ك 
کون مثل هذا يفيد تأكيدا وان کان خبره مقبولا من غير هذا والله أعلم . قوله صلی اللہ 


من شبد أن لاله الا التهمستيتناً بها قلبه دخ ل الجنة ۲۳۷ 


مه سم کر ابرم ماه م2 . ا وه سے موم وه مرج ل مرم و میم و 7 ۳ کر خی یں جج ٥ہ‏ 
فقال تا با هر برة وأعطاق نعليه قال اذهب بعل هاتين من لقیت من وراه هذا الحائط 
زر ی مه 


یش رن لا لهالا اللہ مسا ا تبه َه له کان ول من ليت عمر 7 


ما اتان التعللآن 7٣۳‏ ققت ها آن تلا رسول الله صلآنه عليه وس ی بہماەن 
م ہے وڑے ته ھ و رھ Tro‏ ص22 سے مر ےرم سے پر ات سم وار 


قیتیشد 0 لاله إلا ا مایا له بشرته بالجنة فضربعمر بيده بین ی توت 


سے خر مر 


عليه وسلم زان تمن ور" هذا الحائط يشبد أن لاله الا اللہ مستقناپا قلبه فبشره 
بالجنة4 معناه أخبرم أن من کانت هذه صفته فبو من أهل الجنة والافأبوھریرۃ لايا استيقان 
قلو هم وفى هذا دلالة ظاهرة اذهب أهل الق أنه لاینفع اعتقاد التوحيد دون النطق 

ولا النطق دون الاعتقاد بل لابد من ا جع بینہما وقد تقدم ایضاحه فى أول البابوذكر القلب 
هنا للتأكيد وننی توه الجا و إلا فالاستيقان لایکونالابالقاب . قوله (فقال ماهاتان النعلان 
ياأبا هريرة فقات هاتين نعلا رسول اللہ صلی الله عليه وس بعشنی بہما) هكذا هو فى جميع 
الاصول فقلت هاتين نعلا بنصب هاتين و رفع نعلا وه وحیح معناه فقلت يعنى هاتين هما نعلا 
رسو ل الله صل الله عله وسل فنصب هاتين باضمار بنی وحذف هما التى هی المبتدأ العم به 
وأما قوله بعثنى مهما فبكذا ضبطناه مما على التثنية وهو ظاهر و وقع ف کر من الاصول 
أو کش ها بہا منغير هيم وهو صحیح أيضا و کون الضمير عائدا الى العلامة فان النعلین كاتا 
علامة وال آعل ۰ قوله فضرب عمر رضى الله عنه بين ثدنى فخررت لاستى فقال ارجع 
ب أباهريرة) آما قوله ثدلى فتثنیة ثدى بفتح الثاء وهو مذکر وقد يونث فى لغة قابلة واختلفوای 
اختصاصه بالمرأة فيم من قال يكون للرجل والمرأة ومنہم من قال هو للمرأة خاصة فیکوشس 
اطلاقه فی الرجل بجازا واستعارة وقد کثراطلاقەفی الاحاديث للرجل وسأزيده ایضاحا ان شا“ 
الله تعالى فى باب غلظ ترم قتل الانسان نفسه ٠‏ وأما قوله لاستی فهو اسم من أسماء الدير 
والمستحب فى مثل هذا الكناية عن قبیح الاسماء واستع‌ال ا جاز والالفاظ الى عصل الغرض 
ولا بكون فی صورتبا ما يستحيا من التصريح بحقيقة لفظه وہہذا الادب جا القراب 


۳۳۸ من‌شېد أن لا اه الا ارہ مستيقنا ها قلبەدخل الجنة 


جس صر o‏ سے حر ر026 راو ار 


لا ی فال أرجع با هیزجت ال رول لقہ صل لعل وم ےت 
0-0 عرفنا دو عل أ آری فقا لی رسول الله صل الله عليه وس مات پا با هر 


۶ تک E‏ 3 مر ص مر مریم سم سک ا مرح ررم ۸ 


قت آقیت عر فاخب ته بالذى بعتا ی به فضرب بین یی ضربة خررت لاستی قال أرجع 


مر ساسا 


الءزيز والسئن كقوله تعالى أحإ ل لک ليلة الصيام الرفث الى نس نان و کف تاخذونه 
وقد أفضى بەعضکم الى بض وان طلقتموهن من قبل أن تمسوهن أو جا أحد منکم 
. من الغائط فاعتزلوا النساء فى الحرض وقد يستعملون صرح الاسم لصلحة راجحة وهی 
ازالة اللبس أو الاشتراك أو نی الجاز أو وذلك کقولہ تعالى الزانية والزانی وكةوله صلی الله 
عليه وم أنك تبا وکقوله صل‌الته عليه وس أدبر ااشرطان وله ضراط وكةول آی‌هررة رضی 
اللہ عنه الحدث فساء أو ضراط ونظائر ذلك كثيرة 5 ال اش هريرة هنا لاظ الاست هن 
هذا القبیل والقہ أعلم ۰ وأمادفع عمر رضى الله عنه له فم يقصد به سقوطه وایذاءه بل تصدرده 
عما هو عايه وضرب بده فى صدرہ ليكون أباغ فى زجره قالالقاضی عياض وغيره من العلماء 
رجهم اللہ ولیس فعل عبر رضی الله عنه وم اجعته اى صلى اللہ عليه وسم اعتراضا عليه وردا 
لامره اذ لیس فما بث به ا اھر برة غير تطييب قلوب الامة و بشراہم فرأى عبر رضی الله عزه 
أن کتم هذا آصاح هم وأحرى أن لا پتکلوا وأنه آءود عایہم بالخير من معجل هذه البشرى 
فلما عرضه على ال 4 الله عليه وسلم صو به فيه والله تہ الىأعل . وفى هذا الحديث أن الامام 
واالکیر طلقا اذا را ی شيئا و رای بع ضأتباعه خلافه أنه بذد ی للتابع آن بعرضه على التبوع 
ینار فيه فان ظهر له أن ما قاله التابع هو الصواب رجع اليه والا بين للتابع جواب الشمة ااتی 
عرضت له والله أعلم . قوله لا فأجهشت بکا* وركبنى عر رضی اللہ عنه واذا هوعلى آثری 6 
أما قوله أجهشت فهو بالج والشین المجمة والهمزة واللهاء مفتوحتان هكذا وقع فی الاصول 
اتی رأيناها ورأيت فى كتاب القاضىعياض رحمه اللہ ذهشت عذف الالف وهما ححان قال 
أهل اللغة يقال جهشت جهشا وجهرثا وأجهشت اجهاشا قال القاضى عياض رحمه اللہ وهو 
أن يفوع الانسان الى غيره وهو متخير الوجه متہی“ الیکا“ ولا يبك بعد قال الطبری هوالفزخ 


مش أن لاالهالا الله مستیقنا مها قلبهدخل الجنة ۳۳۹ 


فلل نہ ص أله عله به وس ۳ مالك على ۳ 0۶۶۹۶۶ ی 


بر ص سر 


ان سه س 3 7 9 رت لا 


وای منت رت لك من لَقَى دل لا 5 مت قله بشرہ 


ال نم ال فلا تفعل فی اتی ان تکل الاس علہا لم ساد E‏ له 


والاستغائة وقال أبو ز بد جهشت للكاء والازن والشوق والله أعل ٠‏ وأما قوله بكاء فهو 
منصوب عل المفعول له وقد جاه فى روایة للبكاء والبكا يمد و یقصر لغتان ٠‏ وأما قوله ورکنی 
عمر فعناه تبعنى ومثی خان فى الحال بلامبلة ۰ وأما قوله على اثرى ففيه لغتارن فصيحتان 
«شهورتان بکسر الهحمزة واسکان الا و بفتحهما والله أعلم ٠‏ قوله (بأى أنت وأى» معناه 
قش مت 2 ود يك 9 وأ واعلم آن حل رت أفى هر يرة هذا مشۃم لعل فوائد كثيرة تقدم 
فی أثناء الكلام منه جمل ففرء جلوس العالم لاصحابہ ولغيرم منالمستفتین وغیرہم یعامیم و يفيدم 
و يفتيهم وفيه ما قدمناه أنه اذا أراد ذكر جماعة كثيرة فاقتصر على ذکر بعضہم ذكر أشرافهم أو 
- بعض أشرافهم ثم قال وغيرم وفيه بيان ماكانت الصحابة رضى الله عنهم عليه من القيام بحقوق 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وا کرامه والشفقة عليه والانزعاج البالغ لا يطرقه صل القہ عليه 
وسا وفبه اھتمام الأأتباع بحقوق متبوعبم والاعتناٴ بتحصيل مصالحه ودفع المفاسد عنه وفيه 
جواز دخول الانسان هلك غيره بغیر اذنه اذا عل أنه برضی ذلك لمودة بینہسا أو غير ذلك فان 
أباهريرة رضی اللہ عنه دخل الحائط وأقره ال نی صلی الله عليه به وسلم على ذلك و کا أنه كن 
علیہ وهذا غير مختص بدخول الارض بل ۹2 له الانتفاع او وأكل طعامه وا محل من 
طعامه ال ببته وركوب دابته وو ذلك من التصرف الذى بعلم أنه لاشق على صاحبه 
هذا هو المذهب الصحيح الذى عليه جماھیر السلف والخلف من العلا رحة الله علیہم 
وصرح به أصحابنا قال أبو عمر بن عبد البر وأجمعوا عل أنه لایتجاوز الطعام وأشساهه 
الى الدرام والدنانیر وأشباههما وفى ثبوت الاجماع فى حق من بقطع بطيب قاب صاحبه بذلك 
نظر واعل هذا یکون فى الدرام الكثيرة التى يشك أو قد يثك فى رضاه بها فانہم اتفقوا 
على أنه اذا تشسكك لا بجوز التصرف مطلقا فما تشكك فى رضاه به ثم دليل الجوازفى الباب 


7-7 7۶یٹ ۶ی 


صل أنه عليه وس لم مش EE‏ راخ معاذین شام ال حدکی ی 


7 رك صل الله عله وس ومعاذ بن جبل رديفه عل 


21 حر مر ھی مر 


أرحل ET‏ 0ئ02" أله و ی وال لت رل أله 
ر تان امنا قال ات ردیل أله وسعدیلك فال مامن عد د ان لاله الا اله 


عه ليه ہے - سم فرثر ر ل تر ره 5 عر ام سے شر کے 


ےر ورا ےہ عم بر ےر هت سس 
وان مدا عدہ وس لا عم له لآ قال یارسول الله افلا اخبر مما الاس 


الکتاب والسنة وفعل وقول آعبان لامة فالکتاب قوله تعالى ليس على الاعی حرج و لا 

على الاعرج حرج ولا على المريض حرج ولا على آفسکم آن تا کلوا من وتک أو دوت 
آبانکم الى قوله تءالى اودع ھت هذا الحديث وأحاديث كثيرة معروفة بنحوه وأفعال 
السلف وأقو الم ی هذا أ كثرمن أن تحصی والل تال أعم . وفيه ارسال الامام والتبوع 
الى أتباعه بعلامة یەرفونہا لبزدادوا بها طمأنينة وفيه ما قدمناه من الدلالة لمذهب أهل الحق أن 
الامان المنجى من الخلود فى النارلا بد فيه من الاعتقاد والنطق وفه جواز امساك بعض 
العلوم التى لا حاجة الما لللصاحة أو خوف المفسدة وفیه اشارة بعض الاتباع على التبوع ما 
يراه مصاحة وموافقة المتبوع له اذا رآه مصاحة ورجوعه عما آم به بسيبه وفيه جواز قول 
الرجل للا خر بأنى أنت وأى قال القاضى عياض رحمه اللہ وقدكرهه بعض السلف وقال 
لا يفدى سا والاحاديث الصحيحة تدل على جوازه سواءكان الفدی به مسلب أو كافرا حیا 
کان أوميتا وفه‌غیر ذلك و ها . قول مسلم رحمدالته لا حدالنی اوداق و اخ ںوناد 
أبن هشام حدئنی نی عن قتادة حدثنا این ماش رضی الله عنه £ هذا الاسناد كله بصريون 
الا اسحاق فانه نیساہوری فیکون الاسناد بینی و بين معاذ بن ہشام نیسابوز بین و باقیەبصریون 
قولہ فأخبر بها معاذ عند مو ته تما هو بفتح الممزۃ وضم المثلثة المشددة قال أھل اللغةتأئم 
الرجل اذا فعل فعلا تخر ج به من الاثم وتحر ج أزال عنه الحر ج وتحنثأزالعنه الحنث ومعنى 
تأثم معاذ أنه كان بحفظ علبا بخاف فواته وذهابه بموته نغشی أن يكون من کتم علما ومن 


من شبد أن لا اله الا الله مستیقنا با قلبه دخل الجئة ۲:۱ 


فا و رسول اللہ صلی عليه وسلم فى تبليغ سنته فیکون ١‏ نما فاحتاط وأخبر بہذہ السئة عخافة 
من الاثم وعم أن النى صل الله عليه و لم یه عن الاخبار بها نہی تحريم قال القاضی عياض 
رحمه اللہ لعل معاذا لم يفهم من النی صلی اللہ عليه وسل النبى لکن کسر عزمه عسا عرض له 
من شرام بدليل حدق یی هر يرة رضی الله عنه هن لقبت یشید أن لا اله الا الله مستيقنا 
قلبه فبشره بال جنة قال أو بكو ن معناه بلغه بصد ذلك أمر النى صلی اللہ عليه وس لانى هريرة 
رُعاق أن یکتم عليا عليه فام أو يكون حمل النبى على اذاعته وهذا الوجه ظاهر وقد اختارہ 
الشيخ أبو عمروبن الصلاح رحه اللہ فقال منعه من التبشير العام خوفا من أن يسمع 
ذلك من لا خبرة له ولا علم فبغتر ویتکل وأخبر به صلی اللہ عليه وسلم على الخصوص من 
أمن عليه الاغترار والاتكال من أهل المعرفة فانه آخبر به معاذا فسلك فعاذ هذا الماك 
اخ به من ابخاصة من راہ هلا الاك قال وأما أمره صل الله عليه وسل فى حدیث آی 
هر برة بالتبشیر قو من تغیر الاجتباد وقد كان الاجتہاد جائذا له وواقعا منه صلی الله عليه 
وس عند الحققين وله مزية على سائر ا جتہدین بأنه لا يقر على الخطأ ف اجتہادہ ومن ننی 
ذلك وقال لا بجوز له صلی الله عليه وسل القول ف الامور الدينية الا عن وحى فليس بمتنع 
أن يكون قد نزل عليه صلی الله عليه وسلم عند مخاطبتہ عمر رضى اللہ عنه وحى با أجابه 
به ناسخ لوحى سبق با قاله أولا صلی الله عليه وسلم هذا كلام الشیخ وهذه المسثلة وهی 
اجتہادہ صلی الله عليه وسلم فما تفصيل معروف . فأما أمور الدنيا فاتفق العلماء رضى الله عنہم 
على جواز اجتهاده صلی اللہ عليه وسلم فما و وقوعه منه . وأما أحكام الدين فقال أ كثر العلياء 
جواز الاجتہاد له صلی اللہ عليه وسلم لانه اذا جاز“لغيره فله صلی اللہ علیەوسلم أولى وقال جماعة 
لا جوز له لقدرته على اليقين وقال بعضہم كان جوز ق الحروب دون غيرها وتوقف فى كل 
ذلك آخرون ثم انهورالذين جوزوه اختلفوا فی وقوعه فتال الآ كثرون منہم وجد ذلك 
وقال آخر ون لم بوجد وتوقف آخرون ثم ال کثر ون الذين قالوا بالجواز والوقوع اختلفوا هل 
كان الخطأ جانا عليه دلىالته عليه وسلم فذهب احققون الى أنه لم یکن جائراً عليه صل اللہ عليه 
وسل وذهب كثيرون الى جوازه ولكن لا يقر عليه خلاف غيره وليس هذا موضع استقصاء 
هذا والله أل 


ل 


ر2 قصة عتبان _ 


ی 9 


0ئ 


سے مر شور جو کو سر 


شرا الا يكلو خر بها معلا عند موته ما وش ان فو ا 


سلان یآ لا بت عن س بن مالك قال دی مود بن أربيع عن 


عتبان بن مالك قال قد لین یت ل قلت حدیث بل عنك قال سای فی 


ص سے 


سے م 0 م کہ ےہ رھ س سے 


٠‏ بصری شآ حلت تال رسول | 4 2-0 4 وس أ ابا ن انی قتصل 


مال نا مصل قال فا الى صل لله عله وس ومن شاہ آنه من کاب فدخل 


قوله لاحدثنا شیا بن 0 4 هو بفتح الفا* وض الراء و بالخاء المحجمة وهو غير 
مصروف للعجمة وا اد قال صاحب کتاب العين فروخ 70 ان لابراهيم الخليل صلی 
اللہ عليه وسل هو أبو العجم وكذا نقل صاحب الطالع وغيره أن فروخ ابن لابراهم 

صلی الله عليه وس وأنه أبو العجم وقد نص جماعة من الا عة على أنه لاينصرف لما ذكر 1 
واه أعلم . قوله حدثنی ثابت عن أنس بن مالك رضی الله عنه قال حدثنى مود بن الربيع عن ۱ 
عتبان.بن مالك قال قدمت المدينة فلقيت عتبان فقلت حديث بلع فى عنك » هذا اللفظ شىه 
ما تقدم هذا ا ہاب من قوله عن اہن عير بز عن الصناحی عن عبادة بن الصامت رضی اللہ 
عنه وقد قدمنا ببانه واضخا وتقريرهذا الذى نحن فيه حدثنى مود بن الربيع عن عتبان حديث 
قال فنه مود قدمت المدينة فلقیت عتبان وفى هذا الاسناد لطيفتان من لطائفه احداهما أنه 
اجتمع فيه ثلاثة حابیون بعضہم عن بعض وم أنس ومود وعتبان والثانية أنه من رواية 
الا كابر عن الاصاغر فان أنساً أ كبر من مود سنا وعداً ومرتة رضى الله عنہم أجمعين وقد 
قال فى الرواية الثائیة عن ثابت عن أنس قال حدثنى عتبان بن مالك وهذا لاخالف الاول فان 
أنساً سمعه أولا من مود عن عتبان ثم اجتمع أنس بعتبان فسمعه منه والله أعل . وعتبان 
ہکسرالعنن المهملة و بعدها تا* مثناة.منفوق سا كنة م با* موحدة وهدأ الذى ذ کرناه من کسر 

العين هو الصحيح المشهور الذى م یذ کر الجهورسواه وقال ص صاحب المطالع وقد ضبطناه من 
طريق ابن سهل ؛ بالضم أيضا واته آعل . قوله (أصابق فى 7 بعض الث ) وقال ف 


قصة عتبارن ۳ 
وهو بصلی فى مز واتص|ابہ تحداون يهم ثم آسندوا عظم ذلك ویره ال لا 
الرواية الاخرى عى يحتمل أنه أراد ببعض الثىء العمى وهوذهاب البصر جميعه وعتمل أنه 
أراد به ضعف البصر وذهاب م ظمه وسماہ می فى الرواية الاخرى لقربه منه ومشارکته أباه 
58 فوات بعض ما كان حاصلا فى حال السلامة والله أعل . قوله لاثم أسندوا عظم ذلك 
و کیره الى مالك بن دخشم؟) أما عظم فهو بض العين واسکان الظاء أى معظمه . وأما کبره 
فبطم الكاف وکسرھا لغتان فصیحتان مشهورتان وذ کر ما فى هذا الحديث القاضى عياض 
وغيره لکنہم رجحوا الضم وقری" قول الله سبحانه وتعالى والذى تولى کبره بکسر الكاف 
وضمہا الكسر قراة القراء السبعة والضم فى الشواذ قال الامام أبو اسحاق الشعلى المفسر 
رجه اللہ قراءة العامة بالكسر وقراءة حميد الاعرج و یعقوب ا حضری الضم قال أبو عمرو 
ابن العلاء هوخطأ وقال الکسائی هما لغتان والته أعلم . ومعنی قوله أسندوا عظم ذلك 
وكبره أنهم تحدثوا وذ کروا شأن المفافقین وأفعام القبسحة وما يلقون منہم وس وا معظم 
ذلك الى مالك . وأماقو قوله ابن دخشم فبو بضم الدال المبمله واسکان الخاء المعجمة وضم 
الشين المعجمة وبمدها مي هكذا ضبطناه فى ا الأولى وضبطناه فى الثانية بزيادة ياء بعد 
الخاء على التصغير ومگذا هو فى معظم الاصول و فى بعضہا فى الثانية مكبر أيضا ثم انه فى 
الاو لی بغير ألف ولام وق الثانية بالالف واللام قال القاضى عياض رحمه الله رو يناه دخشم 
مکیرا توا مصغرا قال و رو یناہ فى غير مسا بالنون بدل الم مكبرا ومصغرا قال الشیخ أبو 

ون ااضلاح و يقال أيضا ابن الدخشن بكسر الدال والشين والله تہ أعل 07 أن مالكین 
دخشم هذا من الانصار ذکر أبو ۶ ر بن عبد البر اختلافا بين العلماء فى شہودہ العقبة قال ولم 
ختلفوا امو بدرا ومابعدھا من المشاهد قال ولايصح عنه النفاق فقد ظہر من حسرے 
اسلامه مايمنع من أتهامه هذا كلام 5 عير رحمه الله قلت وقد نص النىصل اللہ عليه وسل على 
ايمانه باطنا و برا-ته من النفاق بقوله صل الله عليه وسار فى رواية البخاری رحمه الله ألا تراه 
قال لا اله الا الله يبتغى بها وجه الله تعالى فبذه شہادة من رسول الله صلی الله عليه وسل له بأنه 


٤‏ جوا زکتابة الحديث 


کک ر رھ ره رر ر ت وا ره 


أن دشم قاروا دعا عل شاك رورا لصا شر فی رول له سل هه 
0 الصلا وقال الس یہد ان لاله ال اللہ وا رسول الله اه قول ذلك 


اعا کت ہس 6 کے 9۶ 


72 موف ى له قال لخد اح أن لا الا 1 7 رسول الله کے ار ةل 


سس 0 رو سرے ۔صہر ۶ھ ام 


انس تا یی ها اديت قلت لانی اکنہ نکتبه ےشن اب و بکرین أفع دی 


كن ص ہروطہ ےلت سے 8و مس سے 


حدثنا موز حدثنا سور بت > عن آس ال 0 ی عبن بن مالك أنه می فاریسل ال 


ہے 
3 مر س سر للا 


رسول صل ادع به وس فال تمال کم 9 مسجدا ام رسول الله صلی بوسر 
لما دوصدقا مها معتقدا صدقہا متقربا مہا الى الله تعالى وشہد له فى شبادته لاهل بدر معا هو 
معروف فلا ينبغى أن يشلك فى صدق امانه رضی الله عنه وفى هذه الزيادة رد على غلاة 
المرجئة القائلين بأنه یک فى الابمان النطق من غير اعتقاد فانہم تعلقوا بمثل هذا الحسديث 
وهذه الزيادة تدمغهم والله - . قوله (ودوا أنه دعا عليه فبلك و ودوا أنه آصابه شر) 
هكذا هوف بعض الاصول شر و فى بعطہا بشر بزيادة الباء الجارة وق بعضبا شى * و لاح 
وف هذا دليل عل‌جواز نی هلاك أه لالنفاق والشقاق وو قوعالمكر وہ بہم . قولہ 2 
مسجدا) آی اعل لى على موضع لاتخذہ مسجدا أى موضعا أجعل صلاق فيه متبرکا با ثارك 
والله اعل . وق هذا الحديث آنواع من العل تقدم كثير منها ففيه التبرك با ثار الصالحین وفيه 
زيارة العلياء والفضلاء والكبراء أتباعهم وتبریکہم ايام وفيه جواز استدعاء الفضول الفاضل 
لصاحة تعرض وفه جواز ا ماعة فى صلاة النافلة وفه أن السنة فى نوافل النبار ر كعتان كالليل 
وفيه جوازالکلام والتحدث بحضرة الصاين مالم يشغلهم و يدخل علہم لبسا فى صلاتهم أو 
نحوه وفیەجواز امامة الزائر ازور برضاہ وفيه ذكر من يتهم بريبة أو نحوها للامة وغيرم 
ليتحرز منه وفيه جوازكتابة ا حدیث وغيره من العلوم الشرعية لقول أنس لابنه كتبه بلهى 
مستحبة وجاء في الحديث النہی عن كتب الحديث وجاء الاذن فيه فقيل كان النبى لمن خيف 


o وا‎ 


ے سح مه ۸۸ 4 ری لم وھ ر لخر 20 0 اس ےی میں سے مر ھ مور م 
فم و 


ابن ع 


اص حم 2 


اتكاله على الكتاب وتفريطه فی الحفظ مع تمكنه منه والاذن لمن لايتمكن من الحفظ وقیل 

کان الى أو لا شا خیف اختلاطه بالقرآن والاذن بعده کا آمن من ذلك وكان بن الساف 
من الصحابة والتابعين خلاف فى جوا زكتابة الحديث ثم ا ال مه على جوازهاواستحاما 
واته أعل . وفیہ البداءة بالاهم فلا فانه صلی الله عليه وسلم فى حديث عتبان هذا بدأ أول 
قدومه بالصلاة ثم أكل وف حديث زيارته لام سام بدأ بالا کل م صلی لان ا مہم فى حدیث 
عتبان هو الصلاة فانه دعاه لھا وی حديث ام سلم دعته للطعام فن كل واحد من اد شین يدا 
ما دعى اليه واه 5 . وفيه جواز استتباع الامام والعالم أصحابه لزيارة أو ضيافة أونحوها 
وفیہ غير ذلك ما قدمناه وماحذفناه والله أعم . بالصواب وله اد والنعمة والفضل 
والمنة وبه التوفيق والعصمة 


2 (م الجر ز* الاول و يليه الجرء الثای زاون باب ذاق طم الاجنان من زضى ٢‏ بالقہ ربا 


۳۹ فہرس الجر“ الاول من كتاب صحبح مسلم بشرح‌الامام النووی 


فة 


ا 
ب نسبه . شيوخه . من روى عنه . اجماع العلماء على امامته 
ج سفره إلى الأقطار فى طلب الع 


د مصنفانه . وفاته 
التعريف بالامام التووى 


و مولده . اما اش حرصه عل ا شپوخه 
و تلاميذه 5 اجتہادہ . حفظه . زهده . تصانفه 
ر ورعه . مواقفه مع الملوك فى الام بالمعروف . وفاته 


مقدمة الشارح 


٦‏ بان اسناد الکتاب وحال رواته 

٤‏ الموازنة بين الخارى ومام رضی الله عنہما 
۵ فضل کح مسا و رتیه 

۷ تعريف الاحادیث المعلقة 

۹ عحة أحاديث هذا الکتاب 

۲ عناية الامام مسا بضط اختلاف الرواة 
۳ تقسم الامام مسلم للاحادیث 

٥ك‏ دقة الامام مسار فى التخریج 

٦‏ بان الکتب الخرجة على صميح مسلم 

۷ بیان الحديث الصحیح 

۹ بان الحديث الحسن والضعیف 

,۳ پان النقطم والمرسل والرفوع والوقروف 


۱: 


برس اء الاول و کرات يح مسا بشرحالامام اللووی ۲:۷ 


00+ 

آقسام الندلیس 

ضط الاسماء المتكررة 

الکلام على المدلة والصلاة على النى صل الله عليه وسلم 


المراد من عم الحديث 


تقسم الامام مسلم للاخبار 
حال بعض الرواة 


باب تغلیظ الكذب على رسول الله صلی الله عليه وس 


باب الٰہی عن الحديث بکل مأممع 


الہ 2 سا لا وی 
اب يان أن الاسناد من ری 

يرد تراب 7ھ" 

وصول واب الصلاة والصيام وقراءة القرآن میت 

الكشف عن معايب رواة الحديث 


حتب الامااس 
الامان يزيد وينقص 20 
الامان قول وعمل 
كل مؤمن مسلم ولیس کل مسلم مومت 


لا یکفر آحد من أخل الا نت 
اتقان الامام مسل واحتياطه وتدقيقه 


۳۹۸ فبرس الجزٴ الأول من کتابصحیح مسلم بشرح الامامالنووى 


1 1 


۳۳۷ 
۲۱ 


۳۳۲ 
٤ 


أول من قال بالقدر 

ائات القدر 

أمارات الساعة 

باب بیان الصاوات التى هى أحد أركان الاسلام 

اللہی عن ا حلف بغير الله تعالى 

باب ین الامان النى بدخل به الجنة 

باب سان 7 کان الاسلام ود دعائمه العظام 

باب الام بالامانف. 

ذڪر وفد عبد القيس 

يبان الدباء والحنتم والنقیر والمقیر 

جواز المدح فى الوجه 

باب الدعاء الى الشهادتين وشر اع الاسلام 

باب الام بقتال الناس حتی بقولوا لا الہ الا اللہ محمد رسول اللہ 
وجوب قتال تارك أحد أركان الاسلام 

الكلام على توبة الزنديق 

فضل أنى بكر الصديق رضی الله تعالی عنه 

باب الدليل على صعة اسلام من حضره الموت مالم يغرغر 


و وفاة أن طالت وبا نول كانه 


باب الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطعا 
من مات تائا حرم على النار 

عقائد التوحيد 

حق اللہ على العباد 

حق العباد على الله 

جوا زکتامة الحديث 


